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DOMINIO GLOBALIZANTE E DEFESA DA VIDA

Por Jorge Pinheiro’

Resumo

stamos diante de um novo
dominio. Um dominio globa-
lizante que nio pode ser encarado
como totalidade. Este dominio apresenta
categorias que regulam seu processo de
existéncia e expansio, com modalidades
de acontecimento, de regularidade e de
condi¢gao de possibilidade. Essas
categorias regulam sua existéncia e
expansio e aparecem como oposicoes de
termos, jd que o préprio acontecimento
se opde a criagdo, a regularidade e a
condi¢do de possibilidade. Este dominio
¢ um produtor de vitimas: os excluidos
dos acontecimentos globalizantes. Ao
impossibilitar a produgdo e reprodugio
da vida coloca a questio de outra
globalidade, que no se construa a partir
da semeadura da fome, do terror e da
morte. Cabe ao cristio levantar a ética
da vida enquanto recurso diante de uma
humanidade em perigo. Ao cristdo cabe
a co-responsabilidade soliddria, que parte
do critério de verdade vida/morte.

Abstract

e are before a new domain. This
global domain cannot be faced
as totality. It presents categories
regulate its existence process and
expansion, with event modalities,
regularity and possibility condition.
Those categories regulate its existence
and expansion and they appear as
oppositions of terms, since own event is
opposed to creation, regularity and
possibility condition. This domain is a
producing victim: excluded them of
globalizing events. When disabling
production and reproduction of life, it
puts subject of another globality not built
starting from sowing of hunger, terror
and death. It falls to Christian to lift
ethics of life while resource due to
humanity in danger. To Christian
solidary co-responsibility fits, it leaves of
criterion of truth life/dead.

" Jorge Pinheiro é Mestre em Ciéncias da Religido pela Universidade Metodista de Sdo Paulo, professor
de Filosofia e Teologia Contemporinea na Faculdade Teolégica Batista de Sdo Paulo e pastor da Missio
Batista Memorial da América Latina. O texto Dominio Globalizante e Defesa da Vida foi enviado a
Gegrapha Conference, realizada pelo Ethics and Public Policy Center, em Washington, no infcio de

agosto deste ano.
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Conceitos-chave - Acumulagio, alie-
nagao, cesuras, demonfaco, descon-
strugdo, descontinuidade, dispersio,
dominio, dominio globalizante, espe-
cificidade, ethos, ética, exclusio, exterio-
ridade, funcdo, fusio, globalizagio,
individualizante, interditos, kairds,
liberdade, modernidade, prdxis, plura-
lidade, principio protestante, rarefagio,
razdo, razdo politica, regras, regularidade,
selegdo, séries, situagdo-limite, tempo
presente, totalizante, utopia.

No final do ano 2000, mais precisamente
do dia 28 de setembro, os jornais
brasileiros' noticiaram que o presidente
do Banco Mundial (Bird), James
Wolfensohn, chamou os politicos do
primeiro-mundo a responsabilidade. Na
solenidade de abertura da reuniao anual
conjunta do Fundo Monetédrio
Internacional (FMI) e do Bird, em Praga,
Wolfensohn disse que o grande desafio ¢
tornar a globalizagdo um instrumento de
oportunidade e inclusdo. E acrescentou
que chegou a hora de a classe dirigente
mudar sua maneira de pensar.

Essa pobreza existe na nossa comunidade,
onde quer que a gente viva. Ela é nossa
responsabilidade. E hora de os lideres

poltticos reconhecerem isso.

Wolfensohn afirmou que os conflitos que
tém importunado o desenvolvimento
nio sio simples acidentes da histéria, e
sim culpa da falta de atengdo. Os
conflitos, segundo ele, tém mais
probabilidade de acontecer em pafses
onde a pobreza seja grave e que
dependem de produtos primdrios. Por
isso, a luta contra a pobreza tornou-se a
luta pela paz e pela seguranca global.

Na mesma reuniio, o escritor Vdclav

Havel, presidente da Republica Tcheca,

! José Meirelles Passos, Bird alerta os politicos: é hora de mudangas, O Globo, 28/9/00.

disse que ¢ preciso acabar com a idéia
muito difundida de que os mais ricos
estio bem porque “conquistaram o
mundo e o seu mistério, entenderam as
suas leis e as utilizaram com inteligéncia,
tirando vantagens para si, enquanto os
menos afortunados falharam ao nio
captar um grande nimero de coisas ou
sdo simplesmente incapazes de fazer isso”.

A extensa pobreza atual, afirmou Havel, é
uma das mais vistveis manifestagoes de nossa
civilizagio contraditdria. Uma civilizagio
que todos ajudamos a formar, de um jeito
ou outro. NGs todos somos, em grauy maior
o menor, conjuntamente responsdveis tanto
por seus tragos bons ou ruins e, portanto,
resolver os problemas que essa civilizacio
gera é a nossa tarefa comum.

Wolfensohn citou os favelados do Rio ao
afirmar que eles lhe fizeram ver que, além
de ajuda financeira, os pobres querem

dignidade.

Aprendi com uma mulber nas favelas do
Rio que o desenvolvimento nio tem a ver
com caridade. Ele implica propiciar a
inclusio e meios para que as pessoas possam
viver melbor.

Também o diretor-gerente do FMI,
Horst Kohler, fez duras afirmagoes.
Denunciou a falta de palavra dos
governos dos pafses ricos, dizendo que
a0 visitar a Africa notou a amargura com
que a sua populagio recebia essa situagdo:

Os paises da OCDE prometeram fornecer
uma ajuda (concessiondria) equivalente a
0,7% do seu produto interno bruto. E até
hoje a média dessa ajuda tem sido de
0,24%. A diferenca entre a promessa e o
que foi entregue ¢ equivalente a US$ 100
bilhées por ano.




Ao comentar tais declaragbes, assim como
o levante popular em Praga, por outra
globaliza¢do, o jornalista brasileiro Lufs
Fernando Verissimo, em sua coluna,
Aprrependidos, publicada na tltima semana
de setembro de 2000 em vdrios jornais
brasileiros foi profundamente satirico:

Os apdstatas do neoliberalismo vio mais
longe na autocritica, ¢ o economista-chefe
demissiondrio do Banco Mundial, Joseph
Stiglitz, saiu dizendo, com todas as letras
antes impronuncidveis a nio ser por
esquerdistas atrasados e colunistas que se
metem no que nio entendem, que o banco
¢ 0 FMI eram instrumentos da politica
econdmica americana no mundo, e que ds
crises na Asia e na Rissia foram fiascos do
FEMI e da ortodoxia neoliberal. Michel
Camdessus, ex-chefe do FMI, preferiu o
caminho da contrigio total: hoje trabalha
no Vaticano e orienta a sua campanha pelo
perdio da divida dos paises pobres. O
préprio presidente do Banco Mundial,
James Wolfensohn, tomou a iniciativa de
promover a inclusdo social entre as
prioridades da globalizacio. Tudo da boca
para fora, clarvo, jd que até agora sé a
retdrica mudow. Mas antes s6 0 que se ouvia
da boca deles para fora, cacdfato
intencional, era a arrogdncia da
inevitabilidade histérica.?

E interessante notar que também a teologia
latino-americana traduz preocupagio
semelhante. O teblogo argentino Enrique
Dussel®, por exemplo, diz que o projeto
econdmico neoliberal inspirado nas idéias
de F von Hayek serve de marco teérico para

as politicas do Fundo Monetdrio
Internacional e do Banco Mundial. E que
essas politicas produzem vitimas em todos
os paises pobres pds-coloniais.

Nossa intengdo neste artigo é analisar o
desenvolvimento estratégico da exclusio
na globalizagdo.

Um dos maiores desafios para uma leitura
da globalizagio a partir dos excluidos ¢ a
construcio de um instrumental
hermenéutico. Nessa andlise o instrumental
tedrico que utilizamos parte de quatro
vertentes, a lingifstica de Michel Foucault
em A ordem do discurso, a antropologia da
alienagﬁo do jovem Marx nos Manuscritos
econdémico- f losdficos, a ética de Enrique
Dussel na Etica da Libertagio na idade da
globalizacio e da exclusdo e a teologia da
cultura de Paul Tillich em seus escritos de
juventude.

A desconstrucio do fato
globalizante

Normalmente julgamos conhecer o
principio da fusio, continuidade e
disciplina do processo da globalizagio?,
mas hd um principio de inversio e ao
invés de uma leitura positiva desse
processo temos o jogo negativo da
rarefacio’® do fato globalizante.

Mas, se hd rarefagdo, o que se descobre
debaixo da globalizac_;io? Podemos admitir

2 Lu[s Fernando Ver(ssimo, Anependzdox, O Globo, 27/9/00.

3 Enrique Dussel, Etica da Libertacio na idade da globalizagio ¢ da exclusio, R], Vozes, 2000, p. 552.
4 “O olhar superficial da globalizagdo transmite a idéia de que estamos diante de um processo que
combina aliangas e associagbes, que tem permanéncia c estabilidade, e acontece sob um conjunto de
regras e definig6es destinadas & manuten¢do de uma ordem positiva e eticamente necessdria”. Jorge
Pinheiro, As matrizes marxistas da Etica da Libertacido, a procura das bases hermenéuticas no didlogo
Dussel/Marx, monografia, Sio Bernardo do Campo, Universidade Metodista de Sao Paulo, 2000, p. 14.
5“0 jogo negativo da rarefagio traduz a desaglomeragio do fato ou acontecimento globalizante. Assim,
a0 invés de um adensamento, temos um principio de inversio que gera rarefacéncia”. Jorge Pinheiro,
idem, op. cit., p. 7
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a existéncia de um mundo de fatos e
acontecimentos ininterruptos? Aqui se
torna necessdria a interven¢do de uma nova
metodologia para entender a globalizagio.
Quando partimos do principio da
descontinuidade no processo globalizante,
nos encontramos diante da impossibilidade
de uma globalizagdo ilimitada, que pode
ser plenamente construida.

Dessa maneira, a globalizagdo ¢ prética
descontinua que as vezes se justape, mas
geralmente se exclui®. E isso deve levar a
compreensio dessa especificidade
existente na globalizagdo.

Por isso, nio podemos dissolver a
globalizagdo num jogo de significagGes
prévias. Ndo podemos imaginar que o
sistema-mundo globalizante nos mostra
uma face legfvel que apenas terfamos de
decifrar. Nao hd uma providéncia
pred1scurswa dessa globalizago. E neces-
sdrio conceber a leitura da globalizagao
como uma violéncia que fazemos a
realidade, uma prética que impomos, e ¢
nessa prdtica que os acontecimentos da
globaliza¢ao encontram o principio da
sua regularidade.

Mas se hd regras para a especificidade
da globalizagdo, também existem para
sua exterioridade’.

Nio hd como ir de um possivel nicleo
interior da globalizagio até o centro de uma
significagdo que nela se manifesta. Mas, a
partir dela prépria, do seu aparecimento e
da sua regularidade, devemos procurar suas
condigbes externas de possibilidade, a série

de acontecimentos globalizantes que lhe
fixa os limites.

Vemos que existem categorias que
regulam o processo da globalizagio:
modalidades de acontecimento, de
regularidade e de condigio de
possibilidade. Essas modalidades
aparecem como oposicoes de termos. O
acontecimento se opoe a cria¢do, a
regularidade, 4 condigdo de possibi-
lidade®. A andlise tradicional da
globalizagdo e, por extensio, de suas
implicagbes mundiais, na maioria das
vezes ndo tém levado em conta as nogoes
de criagdo, regularidade e possibilidade.

Geralmente, ndo se procura compreender
os acontecimentos pelo jogo das causas e
efeitos na unidade de um sistema em
constru¢do, vagamente homogéneo. Ao
invés, procura-se encontrar estruturas
anteriores, hostis a0 acontecimento. Assim
se faz para estabelecer as diversas séries,
entrecruzadas, muitas vezes divergentes,
mas nio autdnomas, que permitem
circunscrever o lugar do acontecimento e
as condigbes do seu aparecimento.

As nogdes fundamentais que agora devem
ser levadas em conta nio sio as da
continuidade, com os problemas da
causalidade que lhes sdo correlatos. Mas
as do acontecimento com o jogo de
nogoes que lhes estio ligadas:
regulandade, descontinuidade, trans-
formagio. E por intermédio deste
conjunto de nogdes que esta andlise da
globalizacdo se articula com o trabalho
de historiadores e tedlogos.

6 “Se h4 rarefagio e desaglomeragdo no acontecimento globalizante, h4 falta de uma qualidade: aquela
de ser contfnua e plenamente inclusiva. Essa prdtica descontinua leva A exclusio, enquanto omissio,

nio compreensio e nio admissio”. Jorge Pinheiro, idem, op. cit., p. 8.

7 “H4 regras e estruturas que definem aquilo que é préprio ao fato globalizante, enquanto particularidade
e espécie, mas também hd regras e estruturas que normatizam o que faz parte, mas parece estar fora, no
caso as nagdes periféricas, distantes do centro globalizante”. Jorge Pinheiro, idem, op. cit., p. 9.

8 “Ao contrdrio do que aparenta, o fato globalizante se constréi como desarticulador da forga de trabalho,
da produgio e do comércio, assim como de sua prépria manutengio enquanto sistema bem proporcionado

sujeito i regras e A possibilidade de existéncia”
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. Jorge Pinheiro, idem, op. cit., p. 7.



A globaliza¢do deve ser entendida
como conjunto de acontecimentos
globalizantes. Mas como devemos
entender essa no¢io de acontecimento
globalizante? Por acaso tem substincia e
qualidade? Na verdade, estd na ordem dos
corpos, ndo é imaterial. Ao contrdrio, é
ao nivel da materialidade que se torna
efeito. O acontecimento globalizante ¢é
efeito, o seu lugar estd na relagio —
dispersao, acumulagio e selecio — de
elementos materiais’ .

Todo acontecimento globalizante caminha
na dire¢io de uma materialidade do
incorporal. Mas se os acontecimentos
globalizantes devem ser tratados como séries
homogéneas mas descontinuas umas das
outras, que estatuto se deve dar a este
acontecimento globalizante? Nio se trata
de pluralidade de lugares, nem de plura-
lidade de sujeitos pensantes, trata-se de
cesuras que o dispersam numa pluralidade
de posigdes e de fungdes possiveis' .

Esta descontinuidade atinge e invalida as
mais pequenas unidades tradicio-
nalmente reconhecidas ou as que menos
facilmente sdo contestadas: o lugar e a
pessoa. E, num nivel inferior a essas
unidades, independentemente delas, é
preciso conceber relagbes entre as séries
descontinuas, ¢ preciso elaborar, fora da
realidade da pessoa e do lugar, uma teoria
das sistematizacoes descontinuas do
dominio globalizante.

Os acontecimentos globalizantes se
apresentam através de diferentes regu-

laridades, que traduzem pluralidades. Nao
tem um discurso regular, mas um conjunto
de discursos. Assim, os interditos do
acontecimento globalizante nio tém a
mesma forma e nio funcionam da mesma
maneira no primeiro mundo cristdo e nas
diferentes regides do mundo isldmico'" .

Estas diferentes regularidades globalizan
tes nio reforcam, nem deslocam da
mesma maneira os interditos. Donde,
qualquer andlise da globalizagio sé pode
ser feita com base nas pluralidades de
séries aonde os interditos vém intervir, e
que, pelo menos em parte, sdo diferentes
em cada série.

Poderemos considerar que as séries
globalizantes sio concernentes ao
conhecimento  pds-industrial, 2
comunicagdo tecnoldgica e a4 economia
mundializada. Af, temos de haver-nos
com enunciados heterogéneos, formu-
lados pelos ricos e pelos pobres, pelos
cientistas e pelos leigos, pelos protestantes
e pelos catélicos, pelos drabes e pelos
judeus e assim por diante.

Cada qual tem a sua forma de regularidade
e igualmente os seus sistemas de
constrangimentos. Nenhum prefigura
exatamente essa outra forma de regulari-
dade globalizante que ird assumir o aspecto
de dominio, que nés chamamos dominio
globalizante. Foi no entanto a partir desses
sistemas de constrangimentos que se
formou uma nova regularidade, a qual
retomou ¢ excluiu, justificou e afastou
alguns dos seus enunciados.

% “A referéncia e conexio de elementos materiais mantém e potencializam a anarquia do sistema anterior,
j4 que espalha, amontoa e exerce simultaneamente escolha e separagio de criagdo, regularidade e condi¢do
de possibilidade”. Jorge Pinheiro, idem, op. cit., p. 14.

10 “Estes cortes, que dispersam o acontecimen- to globalizante numa pluralidade de posturas e modos,
produzindo rea¢des, composigdes e decomposi¢des, poderiam ser chamados de ideologia, mas preferimos
evitar o termo pela leitura preferencialmente marxiana que tem no meio académico”. Jorge Pinheiro,
idem, op. cit., p. 7.

" “Aquilo que priva ¢ um dos fatores de regularidade do acontecimento globalizante. Assim, as
pluralidades de séries ndo sio definidas apenas pelo aceito, permitido ou possivel, mas também pelo
negado, proibido, pelo interditado”. Jorge Pinheiro, idem, op. cit., p. 9.
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Faculdadse

Fazendo uma sintese, a critica da andlise
da globalizagio prende-se aos sistemas de
envolvimento do acontecimento
globalizante, com a finalidade de assinalar
os principios de prescri¢do, exclusio e
raridade diante desta mesma globalizac¢zo.

Assim, a genética da andlise da globalizacao
relaciona-se as séries de formagio efetiva da
globalizacdo, procurando captd-la em seu
poder de afirmacio, enquanto poder de
constituir dominio no conjunto do planeta.
Temos assim uma positividade: o
dominio globalizante.

H4 um fato que deve ser sublinhado: a
andlise da globaliza¢do nio revela a
universalidade de um sentido, mas traz a
luz a raridade que é imposta como poder
fundamental de afirmacio. Raridade e
afirmagdo, raridade da afirmacio, ¢ de
maneira nenhuma generosidade continua
do sentido ou do significante'.

Partimos entdo, num primeiro momento,
de uma andlise histérico-epistemoldgica
das regras e func¢des do dominio
globalizante. Mas é necessdrio ir além do
que hd de esquemitico nesta andlise. E,
sem duvida, os tedlogos tém o desafio de
efetuar uma critica da razdo politica do
dominio globalizante.

Razao politica e
modernidade

A racionalidade nas sociedades ocidentais
modernas caracterizou-se por apresentar
duas faces, uma individualizante e outra
totalizante. Tal fato deve sua origem na
idéia crista de um poder pastoral
encarregado dos individuos, para
conduzi-los, com paciéncia e firmeza, em
direcio 2 salvagio, e na idéia de razao de

OT1Ca

Bacista de Sio Paulo Jore Piaheire
Estado-nagdo, que apareceu no século
XVI, como principio de fortalecimento

do poder estatal.

Estas tendéncias se articularam, no século
XVIII, na teoria do Estado-nagio que
tende a aumentar o seu poder, cuidando
da felicidade de seus suditos. E o
conhecido Estado de bem-estar social.

A corrosio das técnicas pastorais no
quadro do aparelho de Estado-nagio ¢ a
matriz da razio politica moderna. Esse
processo da condugio pastoral crista ao
Estado-nagio de policia se prolongou até
o final do século 20. O governo nio era,
entdo, a simples instrumentaliza¢io da
forca do Estado-nagdo cada vez mais
compacto, mas uma figura original do
poder, articulando técnicas especificas de
saber, de controle e de coer¢do.

Diante de tal racionalizac¢io, a critica da
razdo politica ndo consistia em fazer o
processo da razdo, como se cla fosse
portadora, em sua légica tecnicista, de um
devir totalitdrio, mas em mostrar que
efeitos haviam sido produzidos pela
racionalidade estabelecida, no Ocidente,
no inicio dos tempos modernos.

Assim, no século XX era impossivel
propor um pensar no politico, mas sob
o dominio globalizante a tarefa ¢
construir condutas contra a dominagio

da governabilidade globalizante.

Entdo, de que ponto de vista esta critica
pode ser efetuada? Como enfrentar o que
nos envolve, se ndo podemos nos desven-
cilhar dele a partir da referéncia a uma
natureza primeira ou a uma esséncia
totalmente fundadora?

Tal atitude critica requer transcendéncia.
E a partir de um ponto de vista universal

12 Michel Foucault, L’Ordre du discours,aula inaugural no College de France, apresentada no dia 2 de

dezembro de 1970. Editions Gallimard, Paris, 1971.
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que se opera a critica do dominio
globalizante, que muitas vezes, devido as
caracteristicas do acontecimento
globalizante, pode ou deve partir do
préprio interior da racionalidade que
governa, em seus pontos de tensdo ou de
fragilidade. A critica, nesses termos, ao
partir do acontecimento globalizante,
nio pressupde sempre a existéncia de um
sujeito plenamente consciente de si. Ndo
serd, por isso, da ordem de um juizo que
sobrevoa a realidade histérica do alto de
uma posicdo ideal de verdade.

Procede das crises que atravessam a
espessura da racionalidade globalizante,
em suas multiplas dobras. E por isso que
ela ndo pode pretender romper
inteiramente com esta racionalidade. A
atitude critica no ¢ um comportamento
de rejei¢do. Deve-se escapar a alternativa
entre estar dentro ou estar fora; é preciso
se situar nas fronteiras.

E nesta juntura da reflexdo que se vé a
articulagio entre a questdo critica e a
problemdtica do dominio globalizante.
Tanto a primeira, a questdo critica,
quanto a segunda, a problemdtica do
dominio globalizante sio introduzidas
por um mesmo movimento, o dominio
e sua governabilidade.

O cristianismo desenvolveu uma
concepgio do governo, enquanto arte de
dirigir vidas. Esta pedagogia pastoral
estava no centro das atividades da Igreja,
mas s6 foi exercida em espagos bastante
restritos, nos monastérios e comunidades
de fé. Ora, o Hluminismo trouxe outra
arte de governar, sob a forma da
laicizacio, através do reforgo distribuido
nos planos familiar, social e politico. Uma
das questdes fundamentais desta época
foi como governar. Mas tal questdo leva
a outra: como nio ser governado?

Faculdade Teoldgica Batista de Sio Paulo

|orae Pinheiro

Essas duas questdes continuam vigentes
ainda hoje. Por isso, ao lado da
desconfianga e resisténcia ao dominio
globalizante hd um desejo de uma outra
globalidade, que se situa na atitude
critica. Temos como ponto de
ancoragem, a invocagdo de uma ética da
vida contra a onipoténcia do dominio
globalizante. Essa critica faz prevalecer
um universal contra o acontecimento
globalizante, mas o faz no interior de um
dispositivo que liga poder e verdade. Se
o poder reivindica uma verdade, ¢é preciso
por sua vez combaté-lo pela verdade. A
critica pode entdo ser entendida como
uma arte da nio servidio voluntdria,
recorrendo ao texto de Etienne la Boétie.

Nio vivemos mais na época das tecnolo-
gias disciplinares. Vivemos a era da racio-
nalidade dividida, fendida por dentro:
globalizante, mas permanentemente
confrontada com o intotalizdvel. Este ¢
o paradoxo do dominio globalizante.

Daf a possibilidade de novas formas de
resisténcia e confronto. A critica € a
experiéncia permanente da ultrapassa-
gem. A liberdade, nio como horizonte
de uma liberacio definitiva, mas como
ultrapassagem que precisa sempre ser
reencenada, das linhas de crise que
atravessam o dominio globalizante, essa
éaatitude politica que deve ser buscada.’

Se o dominio globalizante ndo é vida, se
a critica a ele localiza-se nas fronteiras
desse préprio dominio, é necessdrio fazer
a passagem da ordem formal da
globalizacdo para a ordem material, em
direcdo a um nivel material da ética.

A partir da relagio de forgas do dominio
globalizante podemos fazer a passagem
da razio estratégica, enquanto campo de

B Michel Senellart, A critica da razdo governa- mental em Michel Foucault, in Foucault um pensamento
desconcertante, Tempo Social, Revista de Sociologia, SP, USP, 7 (1-2), 1-14 de outubro de 1995.

Pdgina 80
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forgas sem sujeitos, em dire¢do a uma
razio de liberdade.

Entdo, cabe-nos perguntar: Qual ¢ a
matriz de uma ética da vida? Quem s2o
as vitimas do dominio globalizante? Qual
o papel do cristio na construgio de uma

nova globalidade?

Alienagdo e a¢ao
critico-construtiva

Serd que a razdo de liberdade, que se d4
como sintese da agio critico-
desconstrutiva, num primeiro momento,
para depois passar a agdo construtiva de
normas, tem um componente que nao ¢
razio instrumental, mas razio de
mediagbes a nivel prético?

Se a razdo estratégica visa chegar a um
fim exitoso ¢ preciso entender que
enquanto razao critica esse fim ¢ uma
mediagio da prépria vida humana,
principalmente quando as vitimas s3o
participes dessa agao.

Ora, € a partir das vitimas enquanto
participes que a razio estratégico-critica
realiza a agio de transformagio do dominio
globalizante. Mas quem ¢ este sujeito das
transformagbes e como se articula o
intelectual com este sujeito histérico?

O jovem Marx, quando deu inicio aos
seus estudos e trabalhos, partiu dos
principios de um humanismo
antropocéntrico e ético, que teve por base
a filosofia de Feuerbach. Foi a partir daf
que construiu sua compreensio de
mundo, ou seja, da economia politica
como ideologia da propriedade, da
concorréncia e do enriquecimento.

Jorge Pinheiro

Podemos ver a construgio dessa trilha
num ensaio que ficou inédito durante
décadas, publicado somente em 1932.
Sao os Manuscritos econdmico-filosdficos de
1844. E o momento da ruptura de Marx
com o idealismo hegeliano.

Aqui Marx estd preocupado com a
dominagio da propriedade privada, a
partir da qual vé a subjuga¢io do
proletariado como processo de alienagzo.
J4 neste texto, apesar da linguagem ainda
guardar o jeitio neo-hegeliano, Marx
apresenta a alienagdo como o processo
através do qual a criagdo de riquezas pelos
trabalhadores ¢ deles expropriada e
convertida em capital. Ou seja, em
instrumento de permanente subjugagio
daqueles que o criaram, nele
exteriorizando sua esséncia humana.

Ser senstvel, isto é, ser efetivo, € ser objeto
dos sentidos, éser objeto senstvel, e, portanto,
ter objetos senstveis fora de si, ter objetos de
sua sensibilidade. Ser sensivel ¢ padecer.

Marx'* apresenta uma teoria da
expropriagdo ¢ nio da exploragio da
classe trabalhadora.

O homem como ser objetivo sensivel é, por
isso, um ser que padiece, e, por ser um ser que
sente sua paixio, um ser apaixonado. A paixio
¢ a forca essencial do homem que tende
energicamente para seu objeto.

Uma das criticas a Feuerbach é de que toma
uma esséncia genérica do homem como
ponto de partida da histéria, aceitando uma
concepgio particular do homem isolado.
Essa esséncia genérica, pergunta Marx, nio
se resolve no conjunto das relagbes sociais
onde cada pessoa estd inserida?

Podemos acompanhar a construgdo da

4“0 homem, no entanto, nio é apenas ser natural, mas ser natural humano, isto ¢, um ser que é para

si préprio e, por isso, ser genérico, que enquanto tal deve atuar e confirmar-se tanto em seu ser como
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teoria histérico-sociolégica de Marx e
Engels. Apesar de tosca, vemos aqui outra
ruptura, desta vez com o materialismo
natural de Feuerbach.

A questiio se cabe ao pensamento humano uma
verdade objetiva néo ¢ tedrica, mas prdtica.
Ena prixis que o homem deve demonstrar a
verdade, a saber, a efetividade e o poder, a
criterioridade de seu pensamento. A disputa
sobre a efetividade ou nio-efetividade do
pensamento isolado da prdxis—é uma questiio
puramente escoldstica.

Para Marx, por no levar em conta o
cardter ativo dos objetos naturais,
mediados pela prdtica do homem,
Feuerbach caiu numa concepgio
especulativa sobre a naturalidade do
homem, desligada da politica e da
histéria, do desenvolvimento de si
préprio a partir de suas condigbes reais
de existéncia.”

A partir desse momento vemos Marx
propondo um amplo entrosamento da
teoria com o proletariado, condenando
os que propdem idéias isoladas de
interesses concretos.

Num momento em que os proletdrios
estavam reduzidos a uma crescente
pobreza, o manifesto escrito por Marx fala
de uma sociedade sem classes, em que a
abolicdo da propriedade privada garantiria
a todos a satisfagdo de suas necessidades.

Tal idéia, em si aparentemente utdpica,
permitird ndo apenas a critica tedrica efetiva

Sao Paulo - Jorge Pinheiro

da sociedade capitalista, mas apresentard um
programa que consiste num projeto de
apropriagdo coletiva dos meios de
produgido, atingindo assim todo o
funcionamento do modo de produgdo
capitalista, que ndo podemos esquecer, para
Marx, era a fonte da aliena¢o do homem.

Mas até que ponto hd vasos comunicantes
entre esta constru¢io marxiana e a
antropologia crista? Afinal, o cristianismo
¢ em sua esséncia uma experiéncia
transcendente ao nivel da materialidade
humana, uma experiéncia que acontece
em todos os tempos e em todas as
situagOes, independente de formas sociais
e econdmicas. Se o cristianismo no pode
ser identificado com um tipo determi-
nado de organizagio social, em detrimen-
to de seu cardter transcendente e
universal, como relacionar a critica tedrica
do dominio globalizante e a ética da vida?

Situagao-limite
e tempo presente

Em Christianisme et Socialisme (1919-
1931), Ecrits socialistes allemands, Paul
Tillich apresenta bases tedricas para a
leitura teolédgica da globalizagio vivida
neste inicio de século, embora estivesse
analisando situagdes ligadas a
modernidade. Uma dessas bases
tedricas é o conceito de principio
protestante, que explica desde um

em seu saber. Por conseguinte, nem os objetos humanos sdo os objetos naturais tais como se oferecem

imediatamente, nem o sentido humano, tal como ¢ imediata e objetivamente, ¢ sensibilidade humana,
objetividade humana. Nem objetiva, nem subjetivamente estd a natureza imediatamente presente ao
ser humano de modo adequado. E como tudo o que ¢ natural deve nascer, assim também o homem
possui seu ato de nascimento: a histéria, que, no entanto, é para ele uma histéria consciente, e que,
portanto, como ato de nascimento acompanhado de consciéncia é ato de nascimento que se supera. A
histéria é a verdadeira hist6ria natural do homem”. Karl Marx, Manuscritos econdmico-filosdficos, XXVII,

SP, Abril Cultural, 1978, p. 41.

15 “Os filésofos se limitaram a interpretar o mundo diferentemente, cabe transformd-lo”. Karl Marx,

Teses contra Feuerbach (teses 1,2 ¢ 11), SP, Abril Cultural, 1978, p. 53.
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ponto de vista teoldgico fenémenos de
transformagio social, mesmo quando
estes acontecem a margem das estruturas
religiosas existentes.'®

Tillich, ao analisar o principio protestante
leva em conta aspectos histéricos, assim
como os grandes movimentos ideolégicos
do século. Tal metodologia é relevante para
a compreensdo do contexto no qual surge
€ se estrutura o principio protestante.

O principio protestante é um chamado
a um posicionamento transcendente,
capaz de julgar e transformar, assim como
de resisténcia ao impacto da catédstrofe
histérica. Tal principio deve levar a Igreja
anecessidade de elaborar uma mensagem
para o mundo simples. Mensagem que
ndo seja ilusdria, mas realista, ndo seja
pessimista, mas consciente, nio seja
desesperada, mas de esperanga.

Em tal contexto, Tillich define 0 homem
moderno como auténomo, mas inseguro

s 1 ) £ ¢ >
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emancipd-lo desta autonomia através da
submissdo 2 hierarquia e 4 tradi¢do. Mas
ndo se pode esquecer que na autonomia
foi experimentado algo, hd uma
experiéncia que une aquele que protesta
aqueles com autonomia secular.

O conceito tillichiano de situagdo-
limite!”, enquanto ameaga final 2
existéncia, é o diferencial do protes-
tantismo. Essa expressdo nasce em torno
da justificagdo pela fé'®. A vida em
liberdade significa a aceitagdo da
exigéncia incondicional de realizar a
verdade e fazer o bem. Assim, hd
diferenga entre qualquer cristianismo que
profetize a favor da hierarquia e da
tradi¢do e o principio protestante que
reconhece a existéncia da situagdo-limite,
e por isso se traduz em julgamento e
transformacio. A justificagdo pela fé deve
ser entendida a partir da situagdo-limite.

Em seu artigo Idées a propos de la

no interior de sua autonomia. Isto leva a

ecclesia ndo protestante A tentativa de

situation spirituelle du temp présent,
publicado em 1926 como obra

1640 protestantlsmo existe onde quer que se proclame o poder do novo ser, e onde prega a situagdo-limite, o seu

“sim” e 0 seu “ndo”. E af que se encontra o protestantismo e em nenhum outro lugar. E possivel que o protestantismo

sobreviva nas religides organizadas, mas ndo depende delas. Talvez, a maioria das pessoas experimente, hoje em dia,
a situagio-limite mais fora do qtte dentro das igrejas. O principio religioso pode ser proclamado por movimentos
pertencentes tanto ao dominio religioso como ao secular, mas sem qualquer filiagdo eclesidstica ou institucional,
bem como por grupos ou individuos que, por meio de simbolos cristios ou protestantes, ou sem eles, expressam a
verdadeira situagdo humana em face do absoluto e do incondicional. Se nessas situagdes proclama-se e vive-se melhor e
com mais autoridade o princfpio protestante do que nas igrejas oficiais, entdo é af e ndo nas igrejas que o protestantismo
se torna vivo no mundo atual”. Paul Tillich, A Era Protestante, SBC, Ciéncias da Religido, 1992, p. 221.
17“A existéncia humana ¢ a elevagio do ser 4 dimensio da liberdade. O ser se liberta das cadeias da necessidade
natural. Torna-se espirito e adquire liberdade de se questionar a si mesmo o seu ambiente, de questionar a verdade
e 0 bem e de decidir a seu respeito. Entretanto, hd nessa liberdade certa falta de liberdade, pois somos todos
compelidos a decidir. ‘Essa inevitabilidade da liberdade, de ter que decidir, cria profunda inquietude da existéncia;
é por esse meio que a existéncia passa a ser ameagada’. Tudo isso, porque somos confrontados por uma exigéncia
incondicional de escolher o bem e de realiza-lo, na mesma medida em que isso nio pode ser alcangado.
Conseqiientemente, o ser humano, na sua dimensao espiritual carrega em si uma ruptura, que também se manifesta
na sociedade. Nio ¢ possivel fugir dessa exigéncia. Ao enfrenta-la jamais se reveste de seguranga absoluta. Trata-se
pois do que Tillich chama de ‘situagdo humana limite’: todas as segurangas que construimos sdo questionadas e as
possibilidades humanas alcangam e descobrem seus limites”. James Luther Adams, O conceito de era protestante
segundo Pawl Tillich, in Paul Tillich, A Era Protestante, SBC, Ciéncias da Religido, 1992, p. 301.

18 “Observamos aqui um dos aspectos mais originais e notdveis da doutrina da justificagdo em Tillich, Lutero
aplicava essa doutrina apenas 4 vida religiosa-moral. O pecador, nio obstante ser injusto era ustificado’. Tillich
aplica a mesma doutrina igualmente 4 esfera religiosa-intelectual. Nenhuma autoridade tem o direito de exigir, na
verdade, a aceitagio de qualquer crenga ‘correta’ de quem quer que seja. A devogio 4 verdade é suprema; é devogio
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coletiva'?, Paul Tillich diz que falar da
situagdo espiritual do tempo presente
pode significar duas coisas. Pode querer
dizer que vamos de uma situagio
contingente em dire¢do a um ponto de
vista superior. O tempo presente seria,
entdo, parte de uma situagao mais geral.
O momento presente estaria enquadra-
do no caminhar do processo histérico.

E para fazer a leitura desse tempo
presente pode-se recorrer a anilise
histérica, a avaliagdo critica ou 2
constru¢io filoséfica. Algumas vezes,
porém, um desses elementos falha. Por
isso, nio basta observar o tempo
presente. Estamos excessivamente
ligados a ele, o que nos pode levar a
escorregar para um julgamento do ser
enquanto aqui e agora e esquecer que
devemos estar voltados para o futuro.

O momento é importante, mas transformar
o exame da situagdo espiritual do tempo
presente em aprecia¢do subjetiva é realizar
uma redu¢io. Olhando assim temos a
impressdo de que a situagdo foi colocada
num patamar elevado e que nossa
perspectiva éampla e global, mas na verdade
seu cardter ¢ individual e limitado.

Tal andlise do momento pode levar a uma
ampla aprovagio e tocar emocionalmente
setores expressivos da sociedade ¢
comunidades inteiras. O trabalho de
Splenger, A decadéncia do Ocidente, é um
exemplo disso. O filésofo alemio partiu
da profunda crise de seu pais no primeiro

oléeica Bansca de Sao Paulo
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pés-guerra e conclui que a cultura
ocidental havia chegado ao fim.

Esta ¢ uma maneira de ver. Ela pode ser
qualificada como irresponsdvel, mesmo
quando apresenta andlises de conjuntura
e perspectivas para o futuro. Mas por que
entdo irresponsdvel? Por ndo reconhecer
os limites daquele que observa, assim
como de seu préprio horizonte. Por nio
aceitar suas responsabilidades.

Mas se existe um nivel mais elevado, mais
amplo, somos levados a falar da situagdo
espiritual do tempo presente,
possibilidade que pode ser qualificada de
responsdvel. E é possivel chegar a este
patamar de observagio?

Caso exista um ponto de vista mais elevado,
a partir do qual se posicione um atalaia do
tempo presente, como deve ser este
mirante? Deve estar numa altura inacessfvel
a qualquer comparagzo. S6 o absolutamente
incondicionado, livre das amarras do
historicismo, pode ser de fato responsével.

Partindo dessa realidade, podemos dizer
que existiram homens que interpretaram
a situagio espiritual de uma época dada.
Seguindo a trilha aberta por Tillich, que
cita a paixdo de Troeltsch no combate ao
historicismo?®, podemos dizer que o
profetismo biblico traduz a inquietude e
o descontentamento da populacio em
relacio a acontecimentos sociais e
religiosos concretos.

a Deus. Existe sempre um elemento sagrado na integridade que conduz 4 divida mesmo sobre Deus ¢ a religido.
Na verdade, se Deus é a verdade, Ele € a base ¢ ndo o objeto das questdes a seu respeito. Qualquer lealdade &
verdade serd sempre religiosa, mesmo quando acabar constatando a falta de verdade. Parafraseando Agostinho, a
pessoa que duvida com seriedade terd de dizer: ‘Duvido, logo sou religioso’. O divino se faz presente até mesmo na
divida. O atefsmo absolutamente sério pode se dirigir ao incondicional; pode ser uma forma de fé na verdade. Ve-
se aqui a conquista da falta de sentido pela consciéncia da presenga paradoxal do ‘sentido na prépria falta de
sentido’. Assim ¢ ‘justificado’ aquele que duvida. A tnica atitude fundamentalmente irreligiosa ¢, entdo, a do
cinismo absoluto com sua completa falta de seriedade”. James Luther Adams, idem, op., cit., pp. 302-3.

19 Christianisme et Socialisme, Ezrits socialistes allemands (1919-1931), pp. 255-26, tradugdo francesa do original Kairds.
Zur Geisteslage und Geisteswendung, Gesammelte Werke, 1926, VI, pp. 29-41.

® B, Troelstsch, Das Ethos der hebraischen Propheten, in Log., 191, p. 1:28, in Leén Epsztein, A Justica Social no
Antigo Oriente Médio e o Povo da Biblia, Sio Paulo, Edigbes Paulinas, 1990, p. 116.
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Os profetas hebreus, no cumprimento de
sua misso, no entram em choque fisico,
militar, como em outros lugares, com as
barreiras intransponiveis levantadas pelos
governos centrais. Ao invés disso,
utilizam a palavra, o discurso critico,
como forma de trazer A superficie novas
solugbes e de influenciar aqueles que
exercem o poder.

H4 uma semelhanga metodolégica entre

oglca Batista de Hao LI JOrs

Mmhero

possufa uma concepgio do fato e que
constantemente procurava a sintese entre
politica e ética.

Eram ao mesmo tempo revoluciondrios
voltados para o passado e conservadores
impulsionados pela paixdo do porvir®.

Os profetas nada fizeram sem invocar a
tradigdo, no entanto, suas mensagens
foram para os novos tempos®. Sabiam

o profetismo biblico e o conceito de

intelectual, desenvolvido a partir dos
trabalhos de Gramsci?'.

Para esse pensador italiano, o intelectual
representa  organicamente uma
determinada comunidade, tem funcio
superestrutural e, apesar de sua
organicidade, precisa exercer autonomia
em relagdo as pressoes sociais que sofre.
E dessa postura que nasce sua forga critica
e sua compreensio de que diante da
realidade hd alternativas diferentes
daquelas expressas pelo poder.

servir-se do passado para as necessidades
do presente. Todos parecem ter em
comum uma atitude realista: abomi-
navam a eloqiiéncia abstrata, interes-
savam-se pelo concreto e procuravam nio
viver envoltos em véu de ilusées. A
pregacio do futuro nio constituiu o
essencial de suas prédicas; foi antes o fruto
e o resultado final de um conhecimento
aprofundado do passado, do mundo
adjacente® e da atualidade.”

Assim, a interpretagdo profética do tempo
presente nio pode ser apreendida
exclusivamente da leitura personalizada
da revelagao®, porque se procuramos um
lugar que nfo possa ser abalado, essa
interpretagio nio pode estar pousada
sobre experiéncia prépria, particular.

Quando ao profeta biblico, sem negar sua
caracteristica enquanto homem de
Deus??, expressio humana da vontade
divina®, é importante entender que

2! “Se e a relagdo entre intelectuais e povo-nagio, entre dirigentes e dirigidos - entre governantes e governados - é
dada por uma adesdo orginica, na qual o sentimento paixdo torna-se compreensdo e portanto saber (nio
mecanicamente, mas de forma viva), é somente entio que a relagdo ¢ de representagdo e que se produz o intercAmbio
de elementos individuais entre governados e governantes, entre dirigidos e dirigentes, isto é: que se realiza a vida
conjunta que, sé ela, é a vida social, cria-se um bloco histérico”. Antonio Gramsci, I/ Materialismo Storico e la
Filosofia di Benedetto Croce, Turim, Einaudi, 1966, p. 115.

22 “A selegdo de pessoas que devem se candidatar para aproveitar a educagio teolégica merece muita atengio.
Ninguém pensaria em mandar um time de futebol para representar seu pais se ndo tivesse as qualificagbes que o
destacam da maioria dos jogadores. Paulo salienta fidelidade e idoneidade (2Tm 2:2). Jesus aponta para humildade
ou pobreza de espfrito. Refere-se 4 pessoa que ¢ vulnerdvel, totalmente dependente, no sentido de que ndo tem
nada de si que acha poder oferecer a Deus em troca de qualquer favor dele”. Russell P. Shedd, O Fundamento e
Finalidade Ultima da Educagio Teoldgica, in Vox Scripturae, dez/1966, p. 291.

2 M. Buber, The Prophetic Faith, Nova York, 1949, in Leén Epsztein, A Justica Social no Antigo Oriente Médio e o
Povo da Btblia, Sao Paulo, Edi¢bes Paulinas, 1990, p. 113.

2 E. Jacob, Les Prophétes bibliques sont-ils des révolutionnaires ou des conservateurs, in Csoc, 71, 1963, p. 194, in
Epsztein, op. cit., p. 115.

5 1. Ramlot, Histoire et mentalité symbolique, Exégese et theéologie, Mélanges Coppens, t. III, 1968, p. 188, idem
Epsztein, op. cit., p. 117.

% Leén Epsztein, op. cit., p. 115.

7 Jorge Pinheiro, Somos a imagem de Deus, Sao Paulo, Editora Agape, 2001, pp. 112-3.

2 “Em primeiro lugar, (os evangélicos radicais). atacavam a doutrina de Lutero a respeito da Escritura. Deus ndo
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O século dezenove é um bom exemplo
dessa verdade. Segundo Tillich, o espirito
profético aflorou no signo da luta contra
um cristianismo europeu petrificado e
estatizado. Em Marx o espirito da profecia
hebréia se manifestou através das palavras e
da acao e em Nietzsche aflorou um clamor
profético que lembra Lutero. Ambos se
levantaram contra o deus da sociedade
burguesa. Marx® levantou a bandeira da
justica e Nietzsche da vida criativa. A
influéncia de Marx se fez sentir na filosofia
da histéria, no combate contra o ethos
burgués, na idéia da cultura comunitdria e
na tensdo apaixonada pelo futuro.

Barista de Sdo Paulo - Jorge Pinheiro

juventude e a luta contra as convengbes
burguesas.

Mas um terceiro elemento intervém: a
tendéncia dialética da teologia
protestante, que se expressa de forma
paradoxal, ao fazer a critica de pontos de
vista estabelecidos. Critica do movimento
socialista, ainda em seus primdrdios, e
critica da tentativa de limitar a profecia a
um ponto de vista particular.

Submetido a este tribunal, o espirito do
tempo presente ganhou em pureza e
profundidade. E esta negagdo do tempo

a partir da eternidade teve uma
conseqiiéncia fatal. Recusou-se a ser um
simples ponto de vista. Considerou que

Nietzsche influenciou a literatura, a arte
expressionista, os movimentos de

falara apenas no passado, tornando-se mudo no presente. Sempre falou; fala nos corages ou nas profundezas de
qualquer ser humano preparado para ouvi-lo por meio de sua prépria cruz. O Espfrito habita nas profundezas do
coragdo, ndo o nosso, naturalmente, mas o de Deus. Thomas Miintzer, o mais criativo dos evangélicos radicais,
acreditava que o Espfrito podia sempre falar por meio dos individuos. No entanto, para se receber o Espfrito era
preciso participar da cruz. “Lutero, dizia ele, prega um Cristo doce, um Cristo do perddo. Devemos também pregar
o Cristo amargo, o Cristo que nos chama a carregar sua cruz”. A cruz, dirfamos, representava a situagio limite. Era
externa e interna. Surpreendentemente, Miintzer expressa esta idéia em termos existencialistas modernos. Quando
percebemos a finidade humana, desgostamo-nos com a totalidade do mundo. E nos tornamos pobres de espirito.
O homem é tomado pela ansiedade de sua existéncia de criatura e descobre que a coragem ¢ impossivel. Nesse momento
Deus se manifesta ¢ ele é transformado. Quando isso acontece, 0 homem pode receber revelagoes especiais. Pode ter
visbes pessoais ndo apenas a respeito de teologia como um todo, mas sobre assuntos de vida didria”. Paul Tillich, Histéria
dovpensamento cristio, O conflito de Lutero com os evangélicos radicais, Sao Paulo, ASTE, 2000, p. 238.

# “A descrigdo de Marx da sociedade moderna ¢ muito importante. Se nés, na qualidade de teélogos, falamos
de pecado original, por exemplo, sem perceber os problemas da alienagio na situagio social, nio
poderemos nos dirigir a0 povo em sua situagdo real no cotidiano. Segundo Marx, a alienagio significa
a desumanizagio presente na situagio social. Ao falar da humanidade no futuro, fala de verdadeiro
humanismo. Aguarda uma situagio em que o verdadeiro humanismo nio seja fruicio de apenas alguns
privilegiados; nem é o humanismo a posse de certos bens culturais. Busca o restabelecimento da
verdadeira humanidade, capaz de substituir a desumanizagio da sociedade alienada. O principal nessa
idéia de desumanizacio é que o homem se transformou num dente da engrenagem no processo de
producio e do consumo. No processo da produgio o trabalhador individual se transformou numa coisa,
num instrumento, ou numa mercadoria comprada e vendida no mercado. O individuo tem que se
vender para sobreviver. Suas descrigdes supéem que o homem seja essencialmente pessoa e ndo objeto.
O homem ¢ fim e alvo supremo ¢ ndo mero instrumento. Ndo é uma mercadoria, mas o telos interior
de tudo que faz. E o significado e o alvo interior. A descrigio de Marx da desumanizagio ou da forma
particular de alienagdo existente na sociedade capitalista contradiz completamente sua heranga cldssica
humanista. Ndo podia haver reconciliagdo. Na realidade social existe apenas desumanizagao e alienagio.
Vinha daf o poder para a mudanca da situagdo. Quando Marx, em seu Manifesto Comunista, se referia
A libertagio das massas de suas cadeias, essas cadeias eram os poderes desumanizadores produzidos pelas
condigbes de trabalho da sociedade capitalista. Conseqiientemente, perdia-se o cardter essencial do homem nesse
tipo de sociedade. O homem deformava-se nos dois lados do conflito pelas condigses da existéncia. S6 voltaremos
asaber o que 0 homem realmente é quando essas condigoes forem superadas. A teologia crist afirma que podemos
saber o que é essencialmente o homem, porque o homem essencial j4 apareceu nas condigbes da existéncia no
Cristo. A alienagio nio se refere apenas as relagdes humanas, caracterizadas pela separagdo entre as classes, mas
também i relagio do homem coma natureza. Retira-se do homem o eros. A natureza passa a ser apenas matéria de
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tudo depende, entio, do grau de tempo presente, movimentos

proximidade existente entre uma profecia reaciondrios. E é terrivel ver que
€ 0 que acontece no mais {ntimo de uma ambos estio sob a prote¢io de uma
época. Tudo depende do grau de teologia cuja esséncia e mensagem
concretude e do tipo de forga em seu consiste em congregar tudo sob o
interior disposto a anunciar o sentido do mesmo ndo. Assim, o combate
tempo presente®, profético concreto perde forgas
preciosas e fica amarrado diante das
Quando abordamos a teologia a partir forgas demonfacas da época.

desta problemdtica, vamos constatar
que ela nio testemunha em beneficio
do presente. Ela profere um nio ao
tempo presente. Um ndo abstrato,
amplo, j4 que ndo critica o tempo
presente em concreto, de forma
particular, pelo simples fato de nio
aceitar os simbolos das forgas
demoniacas de nosso tempo.

Mas o que significa demonfaco? A
idéia de demonfaco estd presente nas
experiéncias de Paulo e Lutero,
enquanto poder estrutural do mal®'.
O conceito foi colocado de lado pela
teologia devido as pressées do
Iluminismo e do humanismo que s6
viam o mal por meio dos atos
individuais, que dependiam de
decisdes livres da personalidade
consciente. Acreditavam ser possivel
levar os individuos a uma vida social
integrada por meio da educacio e de
institui¢des sociais adequadas.

Ao renunciar a um ndo concreto a
situagdo presente, apresenta um sim a
esta situagio. O ndo abstrato torna
profanas todas as oposigdes e as rebaixa
de tal modo que deixam de ter
importancia dltima. E por isso a santa

.~ 2,0 ~
paixdo profética perde sua razio de ser. Demoniaco deve ser entendido a

O individualismo e o criticismo s3o, partir dos mecanismos destrutivos
quando consideramos a situagio do que determinam as tendéncias

onde se fazem instrumentos, para a manufatura dos bens de consumo. A natureza deixa de ser um sujeito com o
qual nds, também sujeitos, podemos nos unir em termos de eros, daquele amor que vé na natureza o poder interior
do ser, o fundamento do ser criativamente ativo por meio da natureza. Na sociedade industrial transformamos a
natureza na matéria de onde fazemos as coisas para comprar e vender”. Paul Tillich, Perspectivas da Teologia Protestante
nos séculos XIX ¢ XX, A visdo marxista da situagio humana (alienagio), Sao Paulo, ASTE, 1999, p. 194.

3 “O Deus do tempo ¢ o Deus da histéria. Isso significa em primeiro lugar, que é o Deus que atua na
histéria com destino a uma meta final. A histéria segue uma diregdo, algo novo h4 de criar-se nela e por
intermédio dela. Essa meta designa-se de vdrias maneiras: bem-aventuranga universal, vitéria sobre os
poderes demonfacos representados pelas nagbes imperialistas, chegada do Reino de Deus na histéria e,
mais além da histéria, transformagio da forma do mundo, etc. Os simbolos sdao muitos — alguns mais
imanentes, como no profetismo antigo e no moderno protestantismo, outros mais transcendentes, como
nas doutrinas apocalipticas posteriores e no cristianismo tradicional —, mas em todos os casos o tempo
dirige, cria algo novo, uma “nova criatura”, como chama Paulo. O trdgico circulo do espago foi superado.
A histéria tem um princ{pio e um fim definidos. No profetismo, a histéria é histéria universal. Negam-
se as limitagbes espaciais, as fronteiras entre as nagbes. Para Abrado todas as nag¢bes serdo benditas,
todas poderdo adorar a Deus no monte Sido, o sofrimento da nagio escolhida tem o poder de salvar
todas as demais. O milagre do Pentecostes supera as diferengas do idioma. Em Cristo salva-se e une-se
o0 cosmo, o universo. Em sua tentativa de criar uma consciéncia humana indivisa, as miss6es tém um
cardter universal. O tempo alcanga plenitude na histéria e a histéria a alcanga no reino universal de
Deus, o reinado da justiga e da paz. Isso nos leva ao ponto decisivo da luta entre o tempo e o espago. O
monotefsmo profético é o monotefsmo da justiga. Os deuses do espago suprimem, necessariamente, a
justica. O direito ilimitado de todo deus espacial choca inevitavelmente com o direito ilimitado de
outro deus espacial. A vontade poder de um dos grupos nio pode fazer justica ao outro. Isso ¢ vélido
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inconscientes de individuos, grupos
e na¢des. Essa estrutura do mal é vista
na histéria, quando a liberdade ¢ a
vida dos individuos ¢ negada e
colocada sob risco.

Essa estrutura do mal sé pode ser
superada pelo seu oposto, que ¢ a
estrutura da graga. A graca cria graca.
Ela nio vem a nés pelo esforco da
vontade, do intelecto ou da entrega
emocional. A graga vem a nés.

A igreja enquanto corpo de Cristo,
objeto de fé, apresenta-se como
estrutura da graga, embora nio
possamos identificar a graga com a
realidade visfvel, nem mesmo com os
aspectos visiveis da igreja. Mas a
graca sempre se faz presente na

L Dalista « au aulo |:n_~ Pinheiro
O kairds, enquanto plenitude da
graga no tempo, mostra 0 momento
em que o eterno entra no tempo
presente. Esse tempo bom, especial,
deve ser entendido como método de
interpretagdo da histéria que explica
a transcendéncia critica do divino em
oposi¢cio ao conservadorismo e
indica a onipresen¢a do divino no
curso da histéria.

O conceito de kairds incentiva a
critica protestante ao absolutismo
histérico?®. Tal conceito impede a
crenga de tipo utépico num futuro
perfeito, supera o transcendenta-
lismo individualista e cria a
consciéncia histérica dindmica na
linha do cristianismo primitivo. E
por fim a idéia de kairds nos dd a

histéria. Por isso, hda uma luta
permanente entre os dominios
emonfacos e as estruturas permea-
demonf

das pelo kairds®*.

fundamentacio da teonomia para a
criacio do novo na histéria. Diante
do dominio que tende ao demoniaco,
kairds une critica e criagio.

para os grupos poderosos que operam dentro da nagdo e para as préprias nagées. O politefsmo, a religido do espago,
¢ forgosamente injusto. O direito ilimitado de todo deus do espago anula o universalismo implicito na idéia de
justica. Este é o tinico significado do monoteismo profético. Deus ¢ um porque a justiga é uma. A ameaga profética -
que pende sobre o povo eleito, de ser rechacado por Deus, por causa da injustiga, é a verdadeira vitdria sobre os
deuses do espago. A interpretagdo da histdria que nos d4 o déutero-Isafas, segundo o qual Deus chama os demais
povos para castigar o povo por Ele escolhido, devido 4 sua injustiga, confere a Deus um cardter universal. A
tragédia e a injustica sdo préprias dos deuses do espaco; a realizagio histdrica e a justica o sio de Deus que atua no
tempo, e por seu intermédio, unindo no amor o vasto espago de seu universo”. Paul Tillich, Teologia de la cultura
y otros ensayos, La lucha entre el tiempo y el espacio, Buenos Aires, Amorrortu Editores, 1974, pp.40-42.

3! Paul Tillich, The Protestant Era, Chicago, University of Chicago, 1948. A Era Protestante, Sdo Bernardo do
Campo, Ciéncias da Religido, 1992, p. 21.

32 “Segundo o apéstolo Paulo nem sempre existe a possibilidade de acontecer o que, por exemplo, aconteceu no
aparecimento de Jesus, o Cristo. A vinda de Jesus se deu num momento especial da histéria em que tudo estava
preparado. Vamos discutir agora essa “preparagdo”. Paulo fala de kairds, para descrever o sentimento de que o
tempo estava pronto, maduro, ou preparado. Esta palavra grega exemplifica a riqueza da lingua grega em comparagio
com as linguas modernas. Sé temos um vocdbulo para “tempo”. Os gregos tém dois, chronos e kairos. Chronos é o
tempo do reldgio, que se pode medir, como aparece em palavras como cronologia e crondmetro. Kzirds nao tem
nada a ver com esse tempo quantitativo do relégio, mas se refere ao tempo qualitativo da ocasido, o tempo certo.
Algumas histérias do Evangelho falam desse tempo. Determinados fatos acontecem quando o tempo certo, o
kairds, chega. Quando se fala em £airds se quer indicar que alguma coisa aconteceu tornando possiveis ou impossiveis
certas agbes. Todos nés experimentamos momentos em nossas vidas quando sentimos que agora é o tempo certo
para agirmos, que j4 estamos suficientemente maduros, que podemos tomar decisdes. Trata-se do kairds. Foi nesse
sentido que Paulo e a igreja primitiva falaram de £airds, o tempo certo para a vinda de Cristo. A igreja primitiva e
Paulo até certo ponto tentaram mostrar por que esse tempo era o tempo certo, € de que maneira o seu aparecimento
tinha sido possibilitado por uma constelagio providencial de fatores”. Paul Tillich, Histdria do pensamento cristio,
Kairds, Sao Paulo, ASTE, 2000, p. 24.

3 Paul Tillich, op. cit., p. 21.
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Assim, a teologia deve envolver-se na
situagdo histérica concreta, ter a coragem
de decidir e colocar-se sob julgamento,
ao nivel do particular, sem esquecer que
sua relagdo aponta ao incondicionado, e
que o ponto mais elevado que é possivel
alcangar no tempo estd submetido ao ndo.
Mas nio deverd, por temer o ndo, perder
a auddcia do ndo e do sim concretos.

Cristianismo e
ética da vida

Nio podemos esquecer que foi Marx
quem introduziu o pensamento histdrico
objetivo do idealismo alemio no
socialismo, ao dizer que a razdo precisa
ser separada da decisio humana e
colocada ao nivel das necessidades
objetivas. O processo dialético ¢é racional
e a fé nele é uma f¢é na razdo: uma fé que
adquire uma for¢a enorme gragas a sua
amarragdo metafisica objetiva e que se
tornaria o dogma fundamental de
milhées de pessoas.

Foi o processo da prépria histéria que fez
o mundo conformar-se 4 razio ¢ levou
este combate a tornar-se vitorioso. E foi
essa vitdria que deu cara ao mundo que
conhecemos hoje.

A fé na razdo estd fundamentada sobre
os resultados conquistados pela ciéncia
da natureza. Mas atrds da ciéncia da
natureza veio a cultura moderna.
Preparada de vdrias maneiras a partir do
fim da Idade Média, ela surge com uma
forca irresistivel na Renascenca e
conduziu a uma afirmacio alegre deste
mundo, que durante muito tempo foi
negado, desdenhado e rebaixado por um
outro mundo onirico e mistico.

A idéia de dar forma racional a0 mundo
fez oposicao a determinada concepgao crista
que via o mundo como essencialmente
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antidivino e a razdo como corrompida, e
que via a reden¢io ndo como agdo que
d4 feitio a0 mundo, e o conhecimento
nio como razio, mas como revelacio.

Nesses tltimos séculos, a teologia
protestante propds-se a superar a
oposigao entre razao e revelacdo, através
da idéia de uma histéria universal da
revelagio, humana e imanente ao
espirito, histéria do espirito em geral e
da religido em particular.

Essa concepgdo ética-religiosa
elaborada pela cultura protestante
considerou que a pessoalidade livre e
ética ¢ impossivel sem o fundamento
natural de sua individualidade psiquica
e corporal, com suas inevitdveis
particularidades 1dgicas, fisiolégicas e
blologlcas ¢ que o valor da pessoalidade
consiste em ir além, elevar-se acima
dessa naturalidade.

Uma concepgido de mundo que repousa
sobre o absoluto, que aprofunda esta
contradi¢ao entre o ser e o mérito,
fundamento de toda liberdade moral,
ndo é um estado ideal, pois serd onirico,
desprovido de liberdade verdadeira e de

mérito interior.

Assim, o cristianismo traduz uma
vontade de dar forma ao mundo de
maneira imanente: o reino de Deus
vem ao mundo. Mas a0 mesmo tempo
tal concepgdo apresenta limitacdes: o
dar feitio estd situado no Ambito da
técnica, nao no da ética, no Ambito da
categoria de meio e de fim e ndo dos
juizos e do mérito.

E importante que o olhar langado nas
profundezas ndo seja turvado, que a fé
enquanto experiéncia da incondicio-
nalidade apéie a vontade de dar forma
ao mundo e a livre do vazio e do nada de
uma simples tecnificagdo do mundo.
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L4 onde se vive a profundidade®
tltima da experiéncia religiosa, onde
acontece a supressio da oposi¢io entre o
em cima absoluto, perfeito, e o embaixo
relativo, no coragdo das pessoas, ¢ onde
acontece a separagio, o julgamento
paradoxal que torna tudo absoluto e
relativo, perfeito e vao, eterno e terrestre.
E assim que devemos entender a teologia
do somente pela fé, que no admite nem
perfei¢do absoluta, nem conhecimento
absoluto, nem estado absoluto, mas que
vé brotar o absoluto em todo relativo.

Temos aqui o fundamento da com-
preensdo positiva que o cristianismo nos
d4 sobre a questdo da imanéncia. Mas
aqui também o cristianismo deve oferecer
a nova globalidade alguma coisa sem a
qual ela ndo pode existir: a experiéncia
vitoriosa da incondicionalidade em tudo
que estd condicionado, imanente, na

totalidade do real.

Existe uma atitude profana e uma atitude
religiosa no olhar o mundo: essas atitudes
se tornam nulas num estado puro,
exclusivo. Pode-se conceber um fazer
profano a ciéncia, a arte, a moralidade, a
vida juridica e econémica, a politica
nacional e exterior e se pode concebé-las
de maneira religiosa.

Pode-se vé-las como atividades uteis e
agraddveis, necessdrias e desagraddveis,
mas pode-se ver o espirito agir nelas e ver
a vida nelas se revelar, e por isso
aproximar-se de tais coisas com respeito.
O dominio globalizante falha em relagao
ao sentimento de comunidade que suscita
aunidade a partir das profundezas tiltimas
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do humano, 14 onde o incondicionado
desperta a alma. O cristianismo confere
assim seu préprio contetido a experiéncia
humana de uma globalidade sem exclusdes.

Devemos entender o cristianismo como
irrupgdo da fé, dnica incondicionalidade,
que vé umasé humanidade, sem as barreiras
internas e externas que caracterizam as
comunidades. Esta fé ndo se mostra hostil
a ndo ser com os dominios econémicos,
politicos, religiosos, que se colocam eles
préprios como matrizes do dominio

globalizante.

Estes sdao os fundamentos de uma unidade
entre o cristianismo e a nova globalidade
que deve ser mais que uma associagio, que
traduz um desenvolvimento de ambos
através da defesa da vida como primeira
instincia ética e religiosa.

O cristianismo ¢ portador de poder e
oferece 2 humanidade uma mensagem de
vida, de conhecimento e de verdade, tanto
para a pessoa como particularidade, como
para a sociedade como um todo. Por isso,
falha o cristianismo quando se fecha na pura
interioridade.

O cristianismo nio ¢ um movimento que
mecanicamente parte da interioridade em
diregdo a exterioridade, apropriando-se
de formas culturais ou simplesmente
passando ao largo delas. Ele d4 forma as
expressbes culturais e, concomitan-
temente, toma novas formas a partir
delas. O cristianismo estd ligado 2
interpenetragio de formas de consciéncia
filoséfica, 4 experiéncia estética e ao ideal
ético de pessoalidade e, logicamente, aos

3“0 que significa a metdfora profundidade? Significa que o aspecto religioso aponta em diregio aquilo
que, na vida espiritual do homem, ¢ dltimo, infinito e incondicional. No sentido mais amplo e
fundamental do termo, religifo é preocupagio dltima. E a preocupagio dltima se manifesta em
absolutamente todas as fungdes criativas do espfrito humano. Manifesta-se na esfera moral com a
seriedade incondicional do imperativo moral; donde, quando alguém rechaga a religido em nome da
fun¢do moral do espirito humano, rechaga a religido em nome da prépria religido. Manifesta-se no
reino do conhecimento como a busca apaixonada de uma realidade dltima; por isso, quando alguém
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grandes modelos sociais e econémicos.
A ética da vida leva o cristianismo a ter uma
postura critica diante da ordem social que
se apdia na opressdo ¢ na exclusio social.

O cristianismo, a partir da ética da vida,
faz a critica da ordem social que estd erigida
sobre o egofsmo politico e econdmico, e
proclama a necessidade de uma nova
globalidade, na qual o sentido de
comunidade seja o fundamento da
organizagao social.

Tal ética denuncia o egoismo da economia
das multinacionais e dos governos que
servem a elas, que levam 4 expropriagdo de
muitos em beneficios de poucos. A ética
da vida propde uma economia soliddria
onde a alegria no seja fruto do ganho, mas
do préprio trabalho.

A ética da vida faz a critica do egoismo de
classe, onde cada qual procura se enriquecer
através da explora¢do de seu préximo. Mas
a ética da vida nega também a afirmagio
da luta de classes e propde a supressio das
classes, o fim dos privilégios na educagio e
a supressio da exploragio de setores
profissionais por outros.

O cristianismo, a partir da ética da vida,
condena também o egoismo interna- cional
da forca e do comércio, que justifica a
violéncia e a guerra sobre continentes,
nagbes e povos. A ética da vida prega a
submissdo dos povos — sejam ricos ou
pobres — 4 idéia do direito e & construgio
de uma consciéncia comunitdria, soldada
sobre a paz, que leve a uma globalidade real
entre as nacionalidades.

Na histéria uma ruptura espiritual vem

sempre associada a uma ruptura econd-
mica, da mesma maneira que um pro-
cesso de unidade espiritual vem associado
a um processo de unidade econdmica. A
alma da unidade espiritual é a religido.
O fracionamento espiritual caracteristico
de determinadas épocas traduz
fracionamento econ6émico, distancia-
mento e choque entre classes e nages.
Naquelas épocas em que temos um
processo cultural de unidade temos
também uma nova base de unidade e
solidariedade social e econ6émica.

Nesse sentido, hd um processo de
desenvolvimento que se realiza de forma
desigual na histéria, mas que combina
mudangas espirituais e transformagdes
econdmicas e sociais. Diante de tais
circunstancias, o cristianismo estd
eticamente obrigado a fazer uma escolha:
ou participa do processo, inspirando e
atuando a favor desse desenvolvimento
ou se retrai e entra em processo de
caducidade, ao afastar-se da vida real das
comunidades nas quais estd inserido.

Assim o cristianismo deve levar 2 realizagio
do principio do amor cristdo, que entende
a necessidade de eliminar as condigbes que
geram miséria e exclusio. Tal atitude traduz
a urgéncia de combater os fundamentos do
egoismo econdmico e de agbes para a
construgio de uma outra ordem social, que
sem deixar de ser globalizada, inclua
periféricos e excluidos. Isto porque essa nova
globalidade ndo ¢ s6 tarefa e necessidade
de trabalhadores fabris, mas ideal ético que
traduz anseios e esperancas dos mais
variados setores da sociedade.

rechaga a religizo em nome da fungio cognitiva do espfrito humano, rechaga a religido em nome da

prépria religido. Manifesta-se na fungio estética do espirito humano como o anelo infinito de expressar

um significado tltimo; donde, quando alguém rechaga a religizo em nome da fungao estética do espirito

humano, rechaga a religido em nome da prépria religigo. A religido constitui a substincia, o fundamento

e a profundidade da vida espiritual do homem. Eis o aspecto religioso do espirito humano”. Paul Tillich,
Teologla de la cultura y otros ensayos, La dimensién religiosa en la vida espiritual del hombre, Buenos
Aires, Amorrortu Editores, 1974, pp. 16-17. (Texto publicado originalmente em Man’s right to knowledge,

Columbia University Press, 1954).
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Por isso, falamos em préxis das vitimas
diante do dominio globalizante, dos
excluidos dos acontecimentos globalizantes.
O dominio globalizante abre espago para
os cavaleiros do Apocalipse, pois nele o valor
se valoriza e se ergue como critério de verda-
de. Dé-se entdo a destruigio da dignidade
humana. E um massacre e, possivelmente,
o comego de um suicidio coletivo.

E por isso que o dominio globalizante
nos leva a um principio universal: o
dever da produgdo e reprodugio da vida
de cada ser humano. Principio este que
é objetiva e subjetivamente negado pelo
dominio emergente.

Estamos assim diante da pessoa-vitima,
ser humano excluido nio apenas do
acontecimento globalizante, mas do
direito 2 produgio e reprodugio da vida®.

E onde entra af a questdo da transfor-
magdo? O discurso da informagio /
comunicagio deve deixar de ser
hermenéutica apenas e desenvolver-se como
discurso fundante da transformaczo pritica,
que s6 pode acontecer no sentido estrito
de uma ética da vida, ou seja, de uma ética
que valorize a prdxis da razdo de liberdade.

A préxis da razao de liberdade caminha sem-
pre sobre o fio da navalha: de um lado estd
o discurso contrdrio a toda globalidade e
de outro o discurso pré-globalizagio. Por
isso, estratégia e titica devem partir de crité-
rios claros e de um principio geral da praxis
da razdo de liberdade que possibilitem
cumprir as mediages existentes.

Os fins estratégicos devem ser
enquadrados dentro desses principios
gerais prévios, ético e formal discursivo,
a fim de que, com facti- bilidade ético-
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critica, se possa negar as causas da negacio
davitima. Essa é uma luta desconstrutiva,
que exige meios proporcionais aqueles
contra os quais a luta é travada.

Mas se por um lado a préxis da razdo de
liberdade traduz uma a¢do desconstrutiva,
por outro promove transformagdes
construtivas. Leva a uma nova globalidade
com base num programa de defesa da vida,
realizado progressivamente, no conjunto do
planeta. E a utopia possivel, o projeto da
razao de liberdade.

CONCLUSAO

E dentro dessa perspectiva que lemos a
entrevista de Eric Toussaint?® sobre os
levantes que aconteceram na Europa
contra o dominio globalizante.

Le Soir — Eles [os manifestantes] rejeitam
o movimento de globalizacdo? Em outras
palavras, estes militantes merecem o
qualificativo de antiglobalizagio com o
qual sdo relacionados costumeiramente?

Eric Toussaint — Ndo. Eum erro qualificd-
los desta maneira. O que eles querem é uma
globalizacdo nio excludente, que satisfaca
as necessidades fundamentais de cada um.
Ao falar de antiglobalizacio tem-se a
impressido que se trata de um fechamento
sobre si mesmo, e este ndo é o caso de forma
alguma. Nio é um retorno identiddrio,
nacionalista ou outro. Eles se opoem a uma
globalizacdo neoliberal, a uma economia
do lucro.

Estamos diante de um novo domfnio, um
dominio globalizante, mas que ndo pode
ser-encarado como totalidade, pois apre-

» Enrique Dussel, op. cit., p. 572-573.

3 Eric Toussaint, Um mundo que jd nio convence, entrevista publicada na Bélgica pelo jornal Le Soir.
Toussaint, belga, é presidente do Comité pela Anulagdo da Divida do Terceiro Mundo (CADTM), uma

das organizagdes que prepararam os protestos contra o FMI e o Banco Mundial em Praga, em 2000.
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senta categorias que regulam seu processo
de existéncia e expansdo, com modalidades
de acontecimento, de regularidade e de
condigdo de possibilidade.

Vemos também que essas categorias que
regulam sua existéncia e expansdo apare-
cem como oposigdes de termos, jd que o
préprio acontecimento se opde a criagio, a

regularidade e 4 condigdo de possibilidade.

Este dom{nio é um produtor de vitimas:
os excluidos dos acontecimentos
globalizantes. Assim, ao impossibilitar a
produgio e reproducio da vida, coloca a
questdo de uma outra globalidade, que
nio se construa a partir da semeadura da
fome, do terror e da morte.

Cabe ao cristdo levantar a ética da vida
enquanto recurso diante de uma
humanidade em perigo. Ao cristao cabe
a co-responsabilidade soliddria, que parte
do critério de verdade vida/morte.

Sem duvida, o cristdo estd desafiado a
caminhar com dignidade na senda
fronteirica, entre os abismos da cinica
irresponsabilidade ética diante das vitimas
e a parandia fundamentalista.”

Sdo Paulo, 16 de julho de 2001.

Referéncias bibliogréficas

ADAMS, James Luther, O conceito de era protestante
segundo Paul Tillich, in Paul Tillich, A Era
Protestante, SBC, Ciéncias da Religido, 1992.
DUSSEL, Enrique, Etica da libertagio, na idade da
globalizagio e da exclusio, Petrépolis, Vozes, 2000.
EPSZTEIN, Leén, A Justica Social no Antigo Oriente
Médio e o Povo da Biblia, Sio Paulo, Edicoes
Paulinas, 1990.

FOUCAULT, Michel. L'Ordre du discours, Editions
Gallimard, Paris, 1971.

" J]Lr‘{\‘ X

1 [«
Daltista de Hao

'imhelio

;":IHI‘

GRAMSCI, Antonio, Il Materialismo Storico e la
Filosofia di Benedetto Croce, Turim, Einaudi, 1966.
LUXEMBURGO, Rosa, Obras escogidas, 2 vols.,
Bogot4, Editorial Pluma, 1979.
MARX, Katl, Manuscritos econémicos-filosdficos e outros
textos escolhidos, Sdo Paulo, Abril, 2¢ edicdo, 1978:

, Teses contra Feuerbach, Sao Paulo,
Abril, 1978.

, Para a critica da economia politica, Sao
Paulo, Abril, 1978.
MIGUEZ BONINO, José, Rostros del
Protestantismo Latinoamericano, Buenos Aires,
Nueva Creacién, 1995.
MUELLER, Enio R., Teologia da Libertagio e
Marxismo, Sao Leopoldo, Sinodal, 1996.
SENELLART, Michel, A critica da razio
governamental em Michel Foucault, in Foucault um
pensamento desconcertante, Tempo Social, Revista
de Sociologia, Sao Paulo, USE, 7 (1-2), 1-14 de
outubro de 1995.
PINHEIRO, Jorge, Somos a imagem de Deus, Sao
Paulo, Editora Agape, 2001.
PORTELLI, Hugues, Gramsci e o bloco histdrico,
Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1977.
RICOUER, Paul, Interpretacio e Ideologias, Rio de
Janeiro, Francisco Alves, 1990.
TILLICH, Paul, A Era Protestante, Sio Bernardo
do Campo, Ciéncias da Religido, 1992.

, Histdria do pensamento cristio, Sio
Paulo, ASTE, 2000.
Perspectivas da Teologia Protestante
nos séculos XIX e XX, Sao Paulo, ASTE, 1999.
, Teologia de la cultura’y otros ensayos,

Buenos Aires, Amorrortu Editores, 1974.
WEBER, Max, A ética protestante e o espirito do
capitalismo, Sao Paulo, Pioneira, 2000.

FACULDADE
TEOLOGICA

TISTA
'DE $A0 PAULO

% Enrique Dussel, op. cit., p. 574.

W

- 1
VW zf-‘t.li!ﬁs_"ir a.0r

|"i:'_‘i:\..‘ ’Jﬁ



