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RESUMO

Este artigo visa analisar os relatos do éxodo no periodo helenistico a
partir da compreenséo de que esta histéria se torna um elemento constitutivo
da identidade judaica, ao mesmo tempo que sofre reformulacdes a partir da
leitura de gregos e egipcios. Sao apresentados, portanto, os relatos de Hecateu
de Abdera, Manetdo, Lisimaco, Querémon e Apido, assim como sao
identificadas as transforma¢des no mesmo por parte de judeus como Artapanus
e Ezequiel. Trata-se, portanto, de um estudo a respeito da leitura de uma tradi-
cao judaica em um contexto helenistico, no qual a comunidade judaica no
Egito crescia e a hostilidade egipcia a mesma também.
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ABSTRACT

This article aims to analyze the accounts of the exodus in the Hellenistic
period from the understanding that this story became a constitutive element of
the Jewish identity while it undergoes reformulations from its reading by Greeks
and Egyptians. Therefore, the reports of Hecateus of Abdera, Manetho,
Lysimachus, Chaeremon and Apion are presented, as well as the
transformations in the same by Jews like Artapanus and Ezekiel. It is, therefore,
a study of the reading of a Jewish tradition in a Hellenistic context, in which the
Jewish community in Egypt grew just like the Egyptian hostility to it.
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INTRODUCAO

Segundo o relato biblico do Exodo, o povo de Israel havia sido escravi-
zado pelos egipcios, de modo que a saida do Egito foi uma libertagédo. Com o
direcionamento divino e o auxilio de Deus, puderam por fim conquistar a terra
prometida e habitar nela. Mesmo assim, porém, varios judeus decidiram pos-
teriormente migrar para outras regides a fim de fazerem suas vidas como
mercenarios, comerciantes, e assim por diante. Um dos locais escolhidos foi
justamente o Egito, de modo que, vivendo séculos depois do éxodo, se viram
em uma situagdo completamente diferente, mas que trouxe o relato do éxodo
a tona para além do circulo do judaismo, onde sempre marcou presenga como
o evento histérico mais mencionado da literatura biblica (NA’AMAN, 2011, p.
39).

A volta dos judeus ao Egito no periodo helenistico

Com a dispersao do povo judeu ao longo de todo o0 mundo helenistico e
principalmente com a intensa e constante troca cultural neste mundo, o relato
judaico do Exodo néo se fez somente conhecido, como também importante.
Enquanto os judeus mantinham-se na Judeia, ou mesmo em regidées como a
Mesopotamia, o relato judaico do Exodo ndo chamava muita atengéo. Porém,
conforme aumentava a concentracéo de judeus no préprio Egito, tdo importan-
te neste relato, 0 mesmo comecava a ser notado. De fato, no periodo helenistico
0s judeus marcaram uma presencga cada vez mais forte no Egito: “a principal
onda de reentrada judaica no Egito parece ter sido no fim do periodo persa e
nos primeiros anos da era helenistica” (GRUEN, 1998, p. 93). Além da grande
comunidade judaica em Alexandria', também se destacavam a colénia militar
em Elefantine e a comunidade judaica em Leontopolis. A presenca judaica
nestas duas ultimas cidades foi tdo grande e tdo importante, que até foi
construido um templo judaico em cada uma delas?.

Conforme a comunidade judaica no Egito aumentou, também a cultura
judaica se fez mais conhecida: gregos e mesmo egipcios comecaram a escre-
ver sobre os costumes e a historia deste povo tao peculiar. No que diz respeito
as origens dos judeus, porém, encontraram entre os judeus um relato bastante
critico do Egito, segundo o qual os judeus teriam sido escravizados pelos
egipcios, e somente libertos apds Deus castigar o maldoso farad e a popula-
céo egipcia, idolatra e hostil aos judeus. Certamente tal perspectiva, tdo nega-
tiva em relacao aos egipcios, dificilmente seria seguida pelos gregos, e princi-
palmente pelos préprios egipcios. Deste modo, comecaram a surgir reacdes e
respostas ao relato judaico, de forma que “ecos de uma variedade diferente do
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relato emergiram na literatura produzida pelos autores pagaos no Egito” (GRUEN,
1998, p. 93).

O relato de Hecateu de Abdera

Apesar dos contatos entre judeus e gregos datar de pelo menos o sécu-
lo X a.C., tal como indicam os materiais arqueoldgicos, o relato grego mais
antigo que temos a respeito dos judeus data do século IV a.C., tendo sido
escrito por Hecateu de Abdera, em pleno despontar do periodo helenistico.
Apesar dos judeus serem interessantes para os gregos pelas suas particulari-
dades, parece que, pelo menos a um primeiro momento, possuem importancia
justamente pela ampla presenca no Egito. Assim, mesmo que Flavio Josefo
tenhaindicado que Hecateu escreveu um livro a respeito dos judeus?®, a primei-
ra referéncia grega ao povo judaico se da justamente em uma obra deste autor
grego a respeito do Egito, denominada Aegyptiaka*. Neste relato, Hecateu apre-
senta o éxodo dos judeus do Egito, sendo uma expulséo decorrente de uma
peste (STERN, 1976, p. ):

[1] Em tempos antigos, quando uma peste se alastrou pelo Egito, o povo
simples atribuiu a causa de seus males a intervencéo divina, pois, como
havia muitos estrangeiros, de todas as partes do mundo, que viviam no meio
deles e tinham diferentes costumes a respeito da religido e dos sacrificios,
seu proprio culto ancestral dos deuses deixou de ser observado.

[2] Por causa disto, os nativos da terra entenderam que, a menos que 0s
estrangeiros fossem removidos, seus problemas nao seriam resolvidos.
Imediatamente, entéo, os forasteiros foram banidos daquela terra, tendo os
mais distintos e competentes se juntado em grupos que foram expulsos,
alguns dizem, para a Grécia e outros lugares, estando sob lideres notaveis,
dos quais os mais famosos sédo Danao e Cadmo. A maioria, porém, se dirigiu
ao que hoje se chama Judeia, que nao é distante do Egito e que naquele
tempo se encontrava completamente desabitada.

[3] A colbnia foi liderada por um homem chamado Moisés, que era notavel em
prudéncia e em bravura. Tomando posse da terra, ele fundou muitas cidades,
dentre as quais aquela que atualmente é a mais famosa de todas, chamada
Jerusalém. Ele também construiu o Templo pelo qual eles tém a maior vene-
racao, instituiu as formas de adoragéo a divindade e seus rituais, e estabe-
leceu a forma de sua constituicdo. Ele também os dividiu em doze tribos, por
considerar este como o numero mais perfeito e correspondente ao numero
de meses que formam o ano.

[4] Mas ele néo fez qualquer imagem de divindade, pois ele acreditava que
deus n&o possuia forma humana, mas que apenas o céu, ao redor da terra,
€ 0 unico deus e senhor de tudo. Ele estabeleceu sacrificios e um estilo de
vida que diferem daqueles dos demais povos, pois como resultado de sua
propria expulsao ele introduziu um modo de vida antissocial e inospitaleiro.
Ele escolheu os homens mais talentosos e mais capazes para liderarem
todo o povo, os quais nomeou como sacerdotes, e prescreveu que deveriam
se ocupar no cuidado do Templo e na adoracao e sacrificios a divindade.
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Assim, de modo muito diferente do relato judaico, no qual os judeus
solicitam que os egipcios os deixem partir, no relato de Hecateu os judeus sao
simplesmente expulsos, juntamente com outros estrangeiros. Enquanto al-
guns estrangeiros, liderados por Danao e Cadmo vao para a Grécia, aqueles
que sao liderados por Moisés vao para a Judeia, formando uma colbénia egip-
cia com novos costumes, novas leis e uma nova forma de organizacao (tribal).
Mas, de onde Hecateu teria tirado a ideia de que a Judeia é uma coldnia
egipcia de estrangeiros expulsos? Aparentemente, trata-se de uma leitura sob
a perspectiva egipcia, segundo a qual diversos povos teriam sido estabeleci-
dos como colbnias do Egito, que seria, portanto, como uma espécie de berco
civilizacional. Esta ideia, apesar de ser egipcia em sua origem, parece ter
ganho forca entre os gregos pela obra de Herodoto®, que influenciou Hecateu
fortemente, mesmo que o tenha criticado.

Flavio Josefo e os relatos egipcios do Exodo

Se o relato de Hecateu se distancia do relato judaico por um lado, apre-
sentando aspectos da historia que nao correspondem ao registro da Biblia
Hebraica, por outro lado também n&o acompanha as duras criticas aos judeus
que os egipcios irao apresentar. Afinal, os judeus sdo apresentados como um
povo fechado (“antissocial e inospitaleiro”), mas somente “como resultado da
sua propria expulsao” por parte dos egipcios. Deste modo, Flavio Josefo, no
século 1d.C., tera Hecateu de Abdera como referéncia positiva em relagdo aos
judeus, especialmente se comparado as criticas egipcias que pretende con-
testar. Assim, sua obra Contra Apionem é fundamentalmente uma defesa do
judaismo frente aos ataques direcionados contra os judeus, especialmente da
parte dos egipcios, dentre os quais Apiao, que da nome a obra (“Contra Apiao”).
Dentre as suas defesas, que variam até mesmo ao ponto de ter que responder
a acusacao de onolatria — uma vez que se dizia que os judeus teriam adorado
uma cabeca de asno de ouro® —, Josefo indica e cita alguns relatos egipcios do
éxodo, que variaram consideravelmente em relacao ao relato judaico.

Se no relato judaico os egipcios aparecem como vildes da histdria e os
judeus como os herdis, nos relatos egipcios ocorre o inverso: “os judeus apa-
recem como vilées ao inveés de vitimas, opressores ao invés de oprimidos, 0s
perpetuadores de sacrilégios ao invés dos protetores da fé, e finalmente os
derrotados ao invés dos triunfantes” (GRUEN, 1998, p. 93-94). Para se perce-
ber estas tao profundas transformacdes, cabe analisar cada um dos principais
relatos egipcios helenisticos a respeito do éxodo, tal como nos apresenta
Flavio Josefo.
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O desenvolvimento da tradicao egipcia

A despeito da imagem negativa do Egito nos relatos judaicos, é bem
possivel que a hostilidade egipcia aos judeus também tenha sido decorrente
do fato de que os judeus “como um resultado de quase exclusiva afiliacdo com
0s governantes gregos eles néo se integraram bem com a cultura egipcia
local” (KUGLER, 2005, p. 78). De toda forma, haja ou ndo um antijudaismo que
perpasse todos os relatos, cabe se perceber cada um individualmente.

Segundo Flavio Josefo, o relato do historiador e sacerdote egipcio
Manetao (séc. lll a.C.)” apresentaria o éxodo judaico dentro de “uma histéria
religiosa e politica da sua terra nativa de seu comeco até a véspera do periodo
helenistico” (GRUEN, 1998, p. 103), ou seja, na sua obra Aegyptiaka. Nesta
obra, Manetéo relata a invasado do Egito pelos hicsos, que reinam por seis
geracOes até serem finalmente expulsos para a Siria, onde fundam a cidade
de Jerusalém. Apods certo tempo, se unem a Osarsiph, sacerdote de Heliopolis
(ou Leontépolis), que, liderando um grupo de leprosos e doentes, realiza uma
rebelido contra o Egito e ocupa primeiramente a cidade de Avaris, dedicada ao
deus Seth, associado pelos gregos ao tita Tifao. Durante esta rebelido, cidades
sédo queimadas, templos saqueados e mesmo as imagens dos deuses profa-
nadas, até que o farad Amendfis retorna da Etidpia e expulsa os revoltosos
para a Siria. Mesmo que Manetao nao indique os hicsos como judeus ou mes-
mo Osarsiph como outro nome de Moisés, Josefo faz tais conexdes. Como
bem indicado por Erich Gruen, € mais provavel que Manetéo, diferente do que
pensa Josefo, tenha apresentado somente um relato egipcio, uma “tradicéo
egipcia estabelecida” (GRUEN, 1998, p. 106), a qual ndo tem necessariamente
a ver com os judeus (GRUEN, 1998, p. 106). Mas, por que teria Josefo visto
aqui um relato do éxodo judaico? Muito provavelmente porque os demais auto-
res, mudando o relato de Manetao, tenham incorporado elementos deste as
suas formas do éxodo.

Lisimaco (séc. ll-I a.C.)?, por exemplo, apesar de mudar o nome do
sacerdote (Bocchoris, e ndo Amendfis), preserva o elemento dos leprosos:
Moisés (e ndo Osarsiph) teria, portanto, liderado um grupo de leprosos sobre-
viventes de uma expulséo do Egito. Se Osarsiph foi marcado pela profanacao
de templos, também o teria sido Moisés: este, liderando o grupo, deu maus
conselhos, incentivando que fossem destruidos todos os templos e altares
que encontrassem pelo caminho, até chegarem a Judeia. La chegando, funda-
ram a cidade de Hierosyla, chamada assim pela profanacéo dos templos, sen-
do posteriormente denominada Hierosolyma (Jerusalém). Mas, se porum lado
a profanacéo e os saques parecem influéncia da leitura de Manetéo, por outro
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também podem ser decorrentes do proprio relato judaico: afinal, mesmo que
Flavio Josefo tenha negado®, o livro de Exodo fala que os judeus levaram
diversos objetos de valor dos egipcios quando partiram (Ex 3.21-22; 11.2-3;
12.35-36).

Se em Lisimaco os nomes séao diferentes, Querémon (séc. 1d.C.) apre-
senta um relato no qual o faradé Amendfis (tal como Manetao) teria expulsado
uma multidao infectada, a qual foi guiada por Moisés (!) e José (?). Também
neste relato Amendfis teria fugido para a Etiopia, apds ser invadido. Diferente
do relato de Manetéo, porém, foi somente seu filho, Ramsés, que expulsou os
invasores que fugiram para a Siria. Sendo assim, seu relato parece um tanto
quanto confuso, como indicou Josefo (Cont. Ap., 1.293-303), revelando ser
“mais confusado que hostilidade” (GRUEN, 1998, p. 112). Por fim, a incorpora-
cao total entre Osarsiph e Moisés parece ter se dado no relato de Apiao (séc.
I d.C.)"°, que chega a afirmar que Moisés “era um nativo de Helidpolis que,
estando comprometido com os costumes de seu povo, erigiu casas de oracao,
ao ar livre, nos varios distritos da cidade, todas voltadas ao leste, sendo esta
também a orientacéo de Heliopolis”. Em todos estes casos, mesmo que Josefo
tenha enfatizado um carater “antijudaico”, pode-se perceber elementos pre-
sentes dentro do proprio relato dos judeus (RUPPENTHAL NETO, 2016b, p.
126), adaptados em relacéo a outra tradicao, egipcia, como por exemplo: a
lepra em relacdo a Moisés (cf. Ex 4.6-7), a Etiépia (cf. Ex 12.1), o despojo
tomado (cf. Ex 3.21-22), e assim por diante. Se seria tal “mistura” que Josefo
viu de forma téo ofensiva (GAGER, 1998, p. 131), nao ha como saber.

O desenvolvimento da tradicao judaica

Assim como o relato do éxodo ganhou destaque entre egipcios no peri-
odo helenistico, também ocorreu uma transformacéo na percepcao desta his-
toria por parte dos proprios judeus. Afinal, antes o relato era algo interno, de tal
forma que podia ser estatico — agora, porém, deveria ser apresentado de tal
forma que respondesse as questdes e acusagdes dos egipcios. Deste modo,
o0 éxodo nao somente “tomou um lugar central na consciéncia judaica e
autopercepcéo dos judeus” (GRUEN, 1998, p. 98), mas também sofreu altera-
coes e reformulacdes dentro da tradicédo judaica, especialmente no que diz
respeito a imagem de Moisés. Deste modo, mais provavel que o uso da tradi-
cao judaica pelos egipcios para alterar o relato do éxodo é a expropriagao dos
mitos egipcios, por parte dos proprios judeus, a fim de inserirem nestes os
seus herdis, suas qualidades e seus triunfos (GRUEN, 1998, p. 113).
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Afinal, assim como Moisés passa a incorporar elementos da mitologia
grega, sendo indicado por Artapanus como sendo Museu, mestre de Orfeu
(RUPPENTHAL NETO, 20164, p. 378), também o proprio éxodo se torna uma
tragédia, aos moldes gregos, nas maos de Ezequiel, o tragico (RUPPENTHAL
NETO, 2016a, p. 380). Deste modo, “a supervalorizacao da imagem de Moisés
entre os judeus helenisticos se deu dentro de um contexto de readequacodes
dos relatos do Exodo para um novo publico e um novo propésito” (RUPPENTHAL
NETO, 20164, p. 387).

CONSIDERACOES FINAIS

Se, por um lado, o livro do Exodo teve “profundo significado para a
identidade e memdria judaica” (GRUEN, 1998, p. 113), por outro lado se pode
perceber que ndo permaneceu imével e inalteravel: o relato do Exodo, tal como
se apresenta no periodo helenistico, tanto pelas suas transformacdes estran-
geiras, por gregos, egipcios e romanos, assim como pelas mudancas realiza-
das dentro do proprio judaismo, foi algo vivo, presente e latente. Nao foi algo
estatico, sobre o qual a identidade judaica se firmou como sobre uma pedra.
Antes, foi algo fluido, como um rio no qual a identidade judaica navegou e por
fim se encontrou. Nem por isso, porém, perdeu sua importancia como elemen-
to constitutivo desta identidade. Afinal, “mesmo que a formacéo da histéria na
consciéncia histérica tenha passado por diversas mudangas, permaneceu como
um elemento central na memoaria israelita por todas as geracées” (NA’AMAN,
2011, p. 69).

De fato, ndo se pode saber até que ponto as transformacdes vieram de
uma ou outra parte. Como bem colocou Gmirkin: “Sera que Manetao contém
uma resposta polémica ao relato do Exodo? Ou seré que o relato do Exodo
contém uma resposta polémica as histérias em Manetdo?” (GMIRKIN, 2006,
p. 170). Nao ha como saber precisamente. O que se pode saber, porém, é que
uma identidade néo se forma somente na autoafirmacéo para si, mas princi-
palmente na auto compreensao a partir do contato com o outro. Ndo é de se
surpreender, portanto, que a identidade judaica tenha se configurado de modo
especial neste tempo tao intenso em trocas culturais que foi o periodo
helenistico.
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2N&o é atoa que a primeira tradugéo grega da Biblia Hebraica, denominada Septuaginta (LXX) sera indicada como tendo sido feita
em Alexandria, segundo a Carta de Aristeas. Apesar de defender que foi uma obra dirigida e financiada por Ptolomeu, rei do Egito,
é bem possivel que tenha sido uma traduc@o empreendida dentro da prépria comunidade judaica na Didspora, especialmente em
Alexandria, em decorréncia do aumento do uso do grego entre os judeus e mesmo nas liturgias.

% Sobre o Templo de Elefantine, cf. ROSENBERG, 2004. Sobre o Templo de Leontdpolis (ou Helidpolis), cf. ALMEIDA, 2014.

4 Segundo Josefo, se alguns autores gregos deram valor aos judeus mencionando Abrado, “Hecateu fez mais que apenas mencionar
Abrado: Hecateu deixou um livro que escreveu sobre Abrado” (Flavio Josefo, Ant. Jud., 1.159). Clemente de Alexandria também
menciona uma obra de Hecateu sobre os judeus (Stromateis, 5.113 = Eusébio, Praeparatio Evangelica, 8.13.40), que seria intitulada
“Sobre Abrado e os egipcios”.

5 Hecateu de Abdera, Aegyptiaka apud Diodoro Siculo, Bibliotheca Historica, 40.3 = Photius, Cod. 244 = FOR = FrGH 11l A264 F=
13 Muller =9 Reinach = 11 Stern.

¢ Herddoto, Historiae, 2.2,4,51,54-58,82,109,177.

7 Esta acusacgao parece ter como fonte mais antiga Mnaseas de Patara, na Licia, mas parece ter influéncia egipcia. Segundo Menahem
Stern, esta acusacdo “nasceu no Egito helenistico, em uma atmosfera hostil aos judeus” (STERN, 1976, p. 97-98). Cf. Flavio Josefo,
Cont. Ap., 2.81. Sobre esta acusacgao, cf. meu artigo “A acusacéo de onolatria judaica no periodo helenistico” (no prelo).

8 Flavio Josefo, Cont. Ap., 1.75-90; 1.93-105. Cf. STERN, 1976, p. 66-77 (Stern 19 e 20).
® Flavio Josefo, Cont. Ap., 1.304-311; STERN, 1976, p. 383-385 (Stern 158).

° Flavio Josefo, Ant. Jud., 2.314.

" Flavio Josefo, Cont. Ap., 2.1-11; STERN, 1976, p. 392-394 (Stern 164).
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