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RESUMO

Apresenta a Teologia da Cultura, a luz de Paul Tillich, onde se procura
encontrar o lugar da religido nos mais diversos aspectos do espirito humano e
conciliar Igreja e mundo secular. Expde como se da a formacéo religiosa dos
brasileiros e suas caracteristicas e praticas religiosas populares, explicando o
sincretismo religioso brasileiro. Analisa a relagéo que existe entre protestantis-
mo e a cultura brasileira, evidenciando como o protestantismo influenciou e
ainda influencia diversas areas da cultura brasileira e como a cultura brasileira,
através da sua carga religiosa recebida ao longo dos anos, influencia o protes-
tantismo.

Palavras-chave: Teologia da Cultura, Cultura, Protestantismo.

ABSTRACT

It shows the Theology of Culture in the light of Paul Tillich, which seeks
to find the place of religion in various aspects of the human spirit and conciliate
Church and the secular world. Exposes how the religious formation of Brazilian
is made and their characteristics and popular religious practices, explaining
the Brazilian religious syncretism. Analyzes the relationship between
Protestantism and Brazilian culture, showing how Protestantism has influenced
and still influences many areas of Brazilian culture and hoe Brazilian culture,
through its religious background received over the years, influenced
Protestantism.
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INTRODUCAO

A incompreensao da cultura brasileira por parte do protestantismo gera
um desconforto dentro das igrejas brasileiras, com isso, existem lideres e
membros de igrejas protestantes que ndo conseguem conciliar esse descon-
forto entre religido e cultura brasileira.

Partindo desse desconforto entre cultura brasileira e religido, essa pes-
quisa procura analisar se a rela¢do entre cultura e o protestantismo brasileiro &
possivel ser pacifica, e se ha contribuicbes de ambas as partes.

ATeologia da Cultura tem como objetivo a busca em encontrar um lugar
apropriado para a religiao numa sociedade. Essa busca é proposta por Paul
Tillich quebrando o paradigma de mundo secular € igreja.

A relevancia do estudo esta em compreender, a luz da Teologia da Cul-
tura de Paul Tillich, a formacao religiosa brasileira, bem como seus comporta-
mentos, praticas religiosas e refletir sobre a relagcdo sociocultural brasileira
com o protestantismo brasileiro. Defendendo que ambos contribuiram no pro-
cesso de formacao um do outro, tanto cultura brasileira como o protestantismo
brasileiro, caminham juntos, influenciando e sendo influenciados.

O que é Teologia da Cultura

Tillich (2009, p.42) afirma: “a religido é um dos aspectos do espirito
humano”, e para sustentar essa afirmacéo, Tillich convida a uma viagem pelos
diversos pontos da vida espiritual humana a fim de encontrar um lugar para a
religido.

Ora, a religiao nao encontrou seu espago na moral, ndo encontrou seu
espaco no conhecimento puro, também ndo encontrou espaco na arte e nem
no campo dos sentimentos, onde, portanto, a religido encontraria espago na
vida espiritual humana? Segundo Tillich (2009, p.44): “A religidao é a dimensao
da profundidade em todas elas. E o aspecto dessa profundidade na totalidade
do espirito humano”. Nesse sentido, para Tillich (2009, p.44), a profundidade
significa a preocupacao suprema (ultimate concern) que se manifesta em to-
das as fungdes criativas do espirito, que também se manifesta na moral em
forma de seriedade que ela exige. Logo, segundo Tillich (2009, p.44), quem
rejeita a religido em fungé@o da moral do espirito humano, rejeita a religiao em
nome da religido. Rejeitar a religido pela busca apaixonada pelo conhecimento
da realidade suprema, nada mais é do que, rejeitar a religido em nome da
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religido. Assim, sucessivamente, ocorre na arte como também no sentimento.
Portanto: “a religiao é a Substancia, o fundamento e a profundidade da vida
espiritual dos seres humanos. Esse é o aspecto religioso do espirito humano.”.

A partir do momento que se descobre a profundidade da religido na vida
espiritual, essa descoberta: “da-nos a experiéncia do sagrado, intangivel, tre-
mendamente inspirador, significado total e a fonte de coragem suprema. Eis ai
a gldria do que chamamos de religiao” (TILLICH, 2009, p.45).

Existe uma tens&o entre igreja e cultura, pois a igreja julga o mundo
secular simplesmente pelo fato dela existir. Tillich (2009, p.82) afirma que a
igreja: “julga o mundo pelo simples fato de existir. Mas ela é também o mundo
e esta sob o julgamento por meio do qual julga o mundo. Quando se exclui
desse julgamento, perde o direito de julgar o mundo e passa a ser julgada por
ele” e para essa falta de habilidade de se submeter ao julgamento desse mun-
do, afirma o autor no mesmo texto que “a maneira como trata a cultura depen-
de de suaincapacidade de se submeter ao julgamento que ela mesmo pronun-
cia”, julgamento este que a propria igreja pronuncia.

O fato de igreja e o secular andarem juntos vai interferir em diversas
areas do cotidiano, por exemplo:

O desaparecimento da separagéo entre o sagrado e o secular, porque a
religido significa o estado em que somos tomados pela preocupacgédo su-
prema, nao restrita a determinado ambito. Esse estado refere-se a todos
os momentos de nossa vida em qualquer espaco ou dominio. O universo é
o santuario de Deus. Cada dia de trabalho é do Senhor, cada ceia é a ceia
do Senhor, cada tarefa que fazemos é divina e cada alegria é alegria de
Deus. A preocupagao suprema esta presente em todas as demais preocu-
pacgoes, consagrando-as. Essencialmente, na ha separagéo entre sagra-
do e secular. Estao juntos (TILLICH, 2009, p.82-83).

Nao somente nas atitudes cotidianas que se encontra a preocupacao
suprema da religiao, mas também tal preocupacéo se faz presente na cultura,
pois “religido é a substancia da cultura e a cultura é a forma da religiao. Com
isso evita-se o dualismo entre religido e cultura. Cada ato religioso, nao apenas
de religido organizada, mas também dos mais intimos movimentos da alma, é
formado culturalmente” (TILLICH, 2009, p.83).

Pelo fato da teologia estar mergulhada na cultura, Tillich (2009, p.90)
afirma que: “a teologia deve utilizar o imenso e profundo material da analise
existencial em todos os campos culturais, incluindo a psicologia terapéutica.
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N&o basta, porém, aceita-los simplesmente. Precisa confronta-los com a res-
posta implicita na mensagem cristd”. Isso significa dizer que néo basta ape-
nas aceitar todas as manifesta¢des culturais sem antes confronta-las com a
mensagem biblica. Fazendo isso a igreja exerce sua funcdo que “consiste em
dar respostas para simesma e para os outros” (TILLICH, 2009, p.90).

Sendo assim, nao ha como negar que a religido faz parte da cultura e a
cultura, por sua vez, ndo tem como se ausentar da religido.

A Religiosidade Brasileira

No Brasil a religiao “aparece com a intrigante mistura de catolicismo
com religides afro-populares” (DaMATTA 1993, p.120). DaMatta (1993, p.113-
144) afirma, a religido dominante é o Catolicismo Romano, mas a experiéncia
religiosa brasileira é vasta porque ao Catolicismo Romano somam-se as deno-
minagdes protestantes e varias religides Ocidentais e Orientais, além das va-
riedades brasileiras de cultos de possesséo cuja tradicdo € uma constela¢do
variada de valores e concep¢des. Quanto aos cultos de possesséo, de um
lado temos as chamadas religides Afro-Brasileiras e do outro lado temos os
Espiritas kardecistas.

Segundo DaMatta (1993, p.115), assim como os brasileiros tem pais,
padrinhos e patrdes, também tém entidades sobrenaturais que os protegem.
Isso até pode parecer divergente segundo algumas tradicdes religiosas, mas
para o brasileiro isso ndo importa. O que para um norte-americano calvinista,
um inglés puritano ou um francés catdlico seria sinal de supersticéo, cinismo
ou ignorancia, para o brasileiro isso € um modo de ampliar as suas possibilida-
des de protecédo. Sendo assim,

Essas experiéncias religiosas séo todas complementares entre si, nun-
ca mutuamente excludentes. O que uma delas fornece em excesso, a
outra nega. E o que uma permite, a outra pode proibir. O que uma
intelectualiza, a outra traduz num cédigo de sensual devocgao. Aqui tam-
bém nés, brasileiros, buscamos o ambiguo e a relagdo entre esse mundo
e o outro (DaMATTA, 1993, p.120).

Em meio a esse conjunto agregado de crencgas e devocdes sincréticas,
para DaMatta (1993, p.116) a Igreja Catdlica Romana aparece para costurar e
dar sentido a esse mundo de experiéncias humanas, sendo chamada para
legitimar os eventos importantes da vida do brasileiro, como casamento, bati-
zado, nascimento e morte. Nesses casos temos uma rela¢ao impessoal com
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Deus, em que nesse espaco aberto, pela falta de intimidade com o sagrado, a
Igreja Catdlica Romana legitima por meio de regras e cultos, esses momentos
importantes.

Isso revela para DaMatta (1993, p.116) uma forma clara de comunica-
¢éo intima, direta e familiar entre os homens brasileiros e os deuses. Assim,
em vez da religido oficial e erudita se opor a religido popular, a melhor forma é
compreender que suas relagdes sdo complementares. Desse modo o oficial
contém tudo o que pode legalizar a partir de fora. Mas, o popular vai conter
todas as formas que lidam com as emoc¢des em estado vivo, atuando por
dentro. Num caso, ha a religiosidade em que o culto exige uma comunicacao
disciplinada e educada. No outro caso, percebemos uma comunica¢ao sensi-
vel, concreta e dramatica. Nesse sentido, o autor enxerga a ambiguidade reli-
giosa normal entre os brasileiros dizendo:

Se no Natal vamos sempre a Missa do Galo, no dia 31 de dezembro
vamos todos a praia vestidos de branco, festejar o nosso orixa ou rece-
ber os bons fluidos da atmosfera de esperanca que la se forma. Somos
todos mentirosos? Claro que nao! Somos, isso sim, profundamente religi-
osos (DaMATTA, 1993, p.117).

O mundo real exige um comportamento coerente e exclusivo para de-
terminados assuntos, como por exemplo: ndo se pode ter dois sexos, nem
duas mulheres, nem duas cidadanias, nem dois partidos politicos ao mesmo
tempo. Entretanto, no caminho para se chegar a Deus e na relacdo com o
“outro mundo” utilizado pelos brasileiros ndo existe exclusividade religiosa, e
para esse sincretismo religioso, DaMatta da o seguinte exemplo:

Posso ser catdlico e umbandista, devoto de Ogum e de S&o Jorge. Posso
juntar, somar, relacionar coisas que tradicional e oficialmente as autorida-
des apresentam como diferenciadas ao extremo. Tudo aqui se junta e se
torna sincrético, revelando talvez que, no sobrenatural, nada é impossivel
(DaMATTA, 1993, p.117).

Finalmente, DaMatta (1993, p.118) afirma que o povo brasileiro acredita
profundamente num outro mundo, onde tudo pode fazer sentido. Nesse outro
mundo ndo haveria mais sofrimento, miséria e impessoalidades desumanas.
Todos seriam tratados de forma igualitaria segundo as leis universais, como a
lei da generosidade e a do eterno retorno: quem déa recebe e quem faz algum
mal recebe de volta esse mal. Todos teriam valor, porque o valor ndo seria
dado na formalidade ou no sexo, mas através da fé e na sinceridade de cada

95



um e de todos. Para o brasileiro ha diversos caminhos de se chegar até esse
outro mundo e, “por detras de todas as diferencas, sabemos que Ia, nesse céu
a brasileira, € possivel uma relacao perfeita de todos os espacos. Essa, pelo
menos, é a esperanga que se imprime nas formas mais populares de religiosi-
dade” (DaMATTA, 1993, p.117).

Influéncias do Protestantismo na Cultura Brasileira

Para evidenciar a influéncia do Protestantismo na cultura brasileira des-
taca-se trés icones protestantes que influenciaram a cultura brasileira: Gilber-
to Freire, Nelson Rodrigues e Glauber Rocha.

1) Gilberto Freyre - (15 de margo de 1900 — 18 de julho de 1987)

Gilberto Freyre foi socidlogo, antropdlogo, historiador, escritor e
pintor brasileiro, considerado um dos mais importantes sociélogos do sé-
culo XX.

Escreveu o livro “Casa Grande & Senzala”, que destaca a importan-
cia da casa grande na formacao sociocultural brasileira bem como a da
senzala que complementaria a primeira. Tal obra evidencia a questao da
formacgéo da sociedade brasileira, tendo em vista a miscigenagéo que ocor-
reu principalmente entre: brancos, negros e indios.

Citando um artigo publicado no Jornal Diario de Pernambuco no dia
31/12/1972, a primeira coisa que Gilberto Freyre diz neste artigo é que ele
teve uma influéncia protestante, ou seja, ele ndo passou na sua formacgéao
de jovem, de adolescente para juventude, sem essa presenca do protes-
tantismo na formacao dele. Ele foi membro da Primeira Igreja Batista de
Recife onde no artigo “A Resposta de Gilberto Freyre” de Mario Ribeiro
Martins publicado na Revista Imagem Atual, Anapolis, em 01/08/1987, afir-
ma que ele pregou as doutrinas do cristianismo na sua pureza evangélica.
Ele ficou na Primeira Igreja Batista do Recife até ir para os Estados Unidos
onde passou pelo Seminario Batista Teoldgico de Forthworth, no Texas.
Depois ele foi para a Universidade Batista de Bayloronde, como evangéli-
co protestante, tornou-se membro da Seventh & James Baptist Church.
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2) Nelson Rodrigues - (23 de agosto de 1912 — 21 de
dezembro de 1980)

Nelson Rodrigues foi um importante dramaturgo, jornalista e
escritor brasileiro, tido como o mais influente dramaturgo do Brasil.

Quando se menciona a influéncia do protestantismo na cultura brasilei-
ra € necessario remover um preconceito. Qual é o preconceito? De que toda
influéncia é positiva. A influéncia protestante em relagao a Gilberto Freyre foi
altamente positiva, mas em relacéo a Nelson Rodrigues n&o se pode afirmar o
mesmo. Ele teve uma vida com episédios tragicos como o do assassinato de
seu irm&o, morto a tiros dentro da redacéo do jornal do pai dele. Assim, ele
combina essa tragédia pessoal com uma leitura tragica dos evangelhos onde
a Paixao de Cristo é a tragédia maior, o Deus crucificado. Isso ja se vé em
seus primeiros textos. Para evidenciar a influéncia protestante na vida de Nel-
son Rodrigues desde sua infancia, Nunes escreve: “aos dez anos Nelson
Rodrigues ja escrevia a estéria de uma adultera (Madalena) assassinada pelo
marido (Jesus) que, em seguida, ajoelhado e contrito, pede perddo a morta
enquanto o amante (Satanas) foge na escuridao da noite. Redagéo que lhe deu
o primeiro lugar na classe deixando boquiabertas sua professora e suamae e
na qual ja estao presentes os arquétipos evangélicos de seus futuros dramas”
(NUNES, 2004).

3) Glauber Rocha - (14 de margo de 1939 — 22 de agosto de 1981)

Glauber Rocha foi um cineasta brasileiro, ator e escritor. Produziu o
melhor trabalho sobre escatologia no Brasil para o cinema com o filme intitulado
“Deus e o Diabo na Terra do Sol” (1963, indicado no Festival de Cannes: Palma
de Ouro). S6 entende bem o filme quem conhece o Apocalipse. Se o Apocalipse
tem um texto de imagens e ali esta expressa toda virtualidade do bem e do
mal, em “Deus e o Diabo na Terra do Sol” 0 método é o mesmo. E possivel
achar na literalidade do filme que cada personagem é uma figura virtual, e que
Glauber Rocha esta usando as imagens pra falar de alguma coisa maior rela-
cionada ao proprio pais, ao mundo e ao apocalipse. Esse cineasta viu o pro-
testantismo como algo que deveria ser uma forma de confrontar o burguesismo.
Glauber Rocha foi visto, dentro do cinema brasileiro, como um profeta do cine-
ma novo. A influéncia protestante de Glauber Rocha veio da sua familia: foi
criado na religidao da méae, que era membro da Igreja Presbiteriana, através da
acao missionaria americana chamada Miss&o Brasil Central. Ele foi alfabetiza-
do pela mae e em 1947 vai para Salvador estudar no Colégio 2 de Julho,
dirigido pela misséo presbiteriana.
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Influencias da Cultura Brasileira no Protestantismo

Para evidenciar a influéncia da cultura brasileira no Protestantismo bra-
sileiro cita-se Alencar (2005 p. 101-117)

Existe uma coisa essencial no fenémeno religioso que é a estrutura de
mediacéo, toda religido traz de alguma forma, algo de mediacao. A religido é
uma mediagéo entre o pressuposto do divino e o ser humano, teoricamente
nenhum ser humano tem acesso direto ao divino. Ele passa por oferendas, por
fetiches, por tabus, por sacerdotes, etc. Existem diversos tipos de mediacéo:
a mediagéo por meditacéo, por oferendas, jogando flores no mar, etc. Por exem-
plo: no pantedo catdlico existe a figura de Santo Antdnio para casamentos,
Santo Expedito para causas impossiveis, ou seja, existe um deus, uma enti-
dade para cada coisa. Esse pantedo catdlico é paralelo ao pantedo grego que
tem o deus da bebida, o deus do alimento, o deus do amor, o deus da guerra.
A ideia desse tipo de pantedo nao é nova, o pantedo afro-brasileiro tem Exu
que é a entidade da guerra, Oxala que é criador do mundo, Ogum que abre
caminhos, Yemanja que é a entidade do amor. Os brasileiros se acostumaram
com isso porque o catolicismo, culto afro e religido indigena formam a identi-
dade da religiosidade brasileira. Nessas religides esta a base da identidade
brasileira sincrética. Nds, brasileiros, nos acostumamos a sempre pensar em
uma determinada entidade que de alguma forma resolve algum tipo de proble-
ma.

A tradicao protestante diz que cada um tem acesso direto a Deus. Mas
podemos perguntar a um protestante tradicional, seja ele presbiteriano, batista
ou metodista, dizendo: se vocé nao precisa de pastor para falar com Deus, por
que vocé tem pastor na sua igreja? Teoricamente vocé nao precisa de pastor.
Porque se vocé tem acesso direto a Deus, lendo a Biblia, recebendo a ungéo
de Deus, pra que vocé precisa de pastor? Essa questdo nos leva a outras
como: batismo é s6 o pastor que pode fazer, santa ceia é s6 o pastor que pode
fazer, casamento que para nés nao é sacramento, sé o pastor pode fazer. Uma
influéncia fundamental do catolicismo no protestantismo brasileiro é a historia
do casamento, 0 que é o casamento na igreja? Se casamento tem que ser na
igreja alguma coisa esta errada porque ele ndo é sacramento. Entendemos
isso como uma satisfagé@o social que ficou como uma heranga catélica dentro
do protestantismo. Outro exemplo a ser citado € que na Igreja Luterana, se o
pastor ndo estiver presente, ndo pode haver celebracao de culto.

Ja no novo pentecostalismo a influéncia é mais acentuada, porque para
vocé chegar até Deus é necessario que o missiondrio faga a ora¢do ou, quem
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sabe, o individuo s6 sera curado se for por meio da toalhinha ungida do apés-
tolo. Se sairmos de uma estrutura teoldgica e pensarmos numa estrutura me-
ramente instrumental, existe de um lado a entidade e do outro lado o fiel. Entre
a entidade e o fiel tem um amuleto ou uma oferenda, um ebé. Qual é a fungéo
do ebd, do despacho? E que matando uma galinha, um frango preto, uma
garrafa de cachaca, ou fazendo uma oferenda de flores para Yemanja, essa
oferenda tem o poder ou o axé de acionar a forga do Orixa em beneficio do
ofertante. Pois entdo, a estrutura do fendmeno religioso € a mesma. No caso
das igrejas do novo pentecostalismo, essas descobriram uma coisa muito
interessante para substituir a oferenda, o dinheiro. O dinheiro tem essa forgca
magica de fazer com que o Orixa/Deus faga o que ofertante deseja.

Portanto, a cultura brasileira influenciou a estrutura teoldgica do univer-
so protestante brasileiro. A estrutura teolégica do universo protestante brasilei-
ro € afro-catdlica.

Consideracoes Finais

ATeologia da Cultura visa ampliar o conceito de religiao e compreender
o paradigma de que existe uma separacao entre mundo secular e igreja, e,
carrega tragcos de atividades humanas, tanto moral, como de sentimentos,
artes eftc.

O brasileiro tem uma formacéo religiosa catdlica e de religides vindas
da Africa em que busca sempre uma forma de conciliar, agregar e nunca sepa-
rar os deuses de sua religido. Por isso € chamado de sincrético.

A teologia protestante influencia a cultura brasileira ndo sé através da
academia, mas também através da formacao familiar e trés icones da cultura
brasileira se destacam: Gilberto Freyre, Nelson Rodrigues e Glauber Rocha
que tiveram influencia protestante em suas familias.

A cultura brasileira através da carga afro-catélica que traz em si influen-
cia de forma muito notavel a pratica protestante e é fator importante na forma-
¢éo das raizes do protestantismo brasileiro.

Enquanto muitos lideres e membros de igrejas protestantes tentam se
afastar da cultura brasileira isolando-se e alienando-se, essa pesquisa busca ampliar
demonstrando que ambas andam juntas. Embora seja possivel notar que nem
todas as influéncias séo positivas, fica evidenciado que a igreja pode abrir-se para
ser influenciada pela cultura e influenciar a cultura com sua teologia.
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