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INTRODUCAO

Nosso propdsito neste ensaio é apresentar uma reflexdo sobre a histé-
ria recente da relagdo entre “Evangelizacdo” e “Responsabilidade Social” no
meio evangélico, a conceituacao destas expressoes, e sua relagdo com Lucas
4.14-30, que sera nosso “corte” no tema maior denominado “Biblia e Missao
Integral”. Mas antes da histéria, conceituacao e aplicacao, € necessario expli-
car porque escolhemos justamente esses conceitos e esse texto biblico.

Entre evangélicos, os dois conceitos, evangelizacao e responsabilida-
de social, colocados em paralelo ou em contraposi¢do, se encontram assim
de modo tipico pelo menos desde o “Congresso de Evangelizagdo Mundial”
ocorrido em Lausanne em 1974. Evidentemente, esta relacdo é muito mais
antiga do que o referido congresso. Entrementes, foi justamente a partir desse
evento evangélico mundialmente conhecido que esses conceitos foram colo-
cados de frente numa luta por primazia.

Por outro lado, para falarmos da relagéo desses dois conceitos de modo
abrangente com a Biblia seria preciso um longo trabalho. Mesmo assim, aca-
baria sendo uma pesquisa panoramica, superficial. Por isso, e também porque
nossa formacéo esta voltada para a exegese biblica, apés um resumo histéri-
€o e uma conceituacao béasica, optamos pela revisédo de um texto que é clas-
sico para o tema, como procuraremos demonstrar a seguir.

EVANGELIZACAO E RESPONSABILIDADE SOCIAL NO MOVIMEN-
TO DE MISSAO INTEGRAL DESDE LAUSANNE

A escolha da relagéo entre “Evangelizagao” e “Responsabilidade Social”
€ porque, ao que parece, esta relagdo € o principal ponto de tensédo entre
evangélicos quando o assunto é “Missao Integral”. E principalmente nessa
questao que as opinides se dividem fortemente.

Em primeiro lugar, o préprio nome do congresso de Lausanne em 1974,
denominado de “Congresso Internacional de Evangelizagdo Mundial”,’ coloca
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em relevo o tema da evangelizagdo. So6 por isso era de se esperar que a
definicdo do que é evangelizacao e sua relacdo com a responsabilidade social
fosse um eixo de todo o0 movimento.

Na primeira palestra do referido congresso, Billy Graham usou um tom
tipicamente evangelistico no sentido tradicional e manifestou sua preocupa-
¢éo, entre outras, de que as questdes sociais sufocassem a tarefa de
evangelizacao, criticando qualquer definicdo de evangeliza¢do que néo esteja
voltada para salvacédo de almas.?

Ao mesmo tempo, o pacto de Lausanne, resultante do congresso, mos-
tra que seus pontos, em geral, ndo apresentam novidade em termos de confis-
séo de fé evangélica, exceto na inclusao do tema da responsabilidade social e
sua tentativa de relaciona-lo com a evangelizagéo, e uma visdo menos indivi-
dualista e mais coletiva desta ultima.®

Em outras palavras, embora o referido congresso tenha sido impar em
varios sentidos, especialmente por ter sido o primeiro com tantos participan-
tes do hemisfério sul para refletir sobre questdes pertinentes na época, o pac-
to propriamente dito tangenciou confissdes de fé anteriores, ao passo que
destacou a relacdo entre evangelizacao e responsabilidade social de modo
peculiar — dai a concluséo de que esse acabou sendo o eixo principal do pacto.

Entre os 10 pequenos livros da série Lausanne, o segundo volume, que
versou sobre evangelizagéo e responsabilidade social, e que foi escrito quase
dez anos depois do congresso, manifesta a tensédo existente. Ao passo que
continua sustentando a primazia da evangelizagéo afirmada no pacto por uma
questéo de logica — a salvagéo eterna das pessoas € mais importante que
questdes sociais temporais — confessa que tal posicao causava muita inquie-
tacdo a alguns participantes.

O congresso denominado de Lausanne Il, ocorrido em Manila, nas Fili-
pinas, em 1989, ndo teve a mesma repercussao que o primeiro, além de ter
testemunhado um grave recuo, pelo menos pela perspectiva de alguns latino-
americanos. Este segundo congresso, de fato, ndo trouxe nada diferente do
primeiro, considerado até mesmo um retrocesso, sem participacéo de latino-
americanos como palestrantes, exceto alguns radicados na América do Nor-
te.®

Evidentemente, muito tempo passou depois daquele primeiro congres-
so. Entretanto, ao longo desse tempo, embora muitos aspectos da “Misséo
Integral” tenham sido desenvolvidos, a “tensdo” entre evangelizacao e respon-
sabilidade social permanece, e a relagcao entre esses conceitos continua sem
consenso representativo.

Recentemente aqui no Brasil, por exemplo, ao fazer uma sintese teolo-
gica da Misséo Integral, Kivitz enfatiza a dimens&o coletiva da soteriologia e
diz que a salvacao pessoal é “apenas uma parcela do que o Novo Testamento
chama de salvagao”.®
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Esta é uma afirmagéo que certamente incomoda os que estéo do outro
lado, lutando por enfatizar a prioridade da salvacao individual. Dai porque
Zabatiero destacou que a relagcéo entre evangeliza¢ado e responsabilidade so-
cial foi um dos mais calorosos debates no congresso de Lausanne.” Ao que
parece, entretanto, essa relacéo €, na verdade, o “calcanhar de Aquiles” de
todo o movimento.

Publicado neste ano de 2010, o livro de Ricardo Gondim sobre Misséo
Integral, fruto de sua dissertacdo de Mestrado, dedica para esse tema o ultimo
capitulo, chamado de “A Dificil Tarefa de Equilibrar Evangelizacao e Respon-
sabilidade Social”.?

Desde o prefacio, escrito por Jung Moo Sung, até o ultimo capitulo,
sobressai uma tenséo entre evangeliza¢do, no sentido tradicional, e responsa-
bilidade social. A proposta de Gondim é romper com o fundamentalismo de
cunho pré-milenarista. Isto incluiu repensar a idéia de evangelizagdo como
resgatar almas para o céu antes da iminente volta de Cristo — um tipo de
concepcao comum de evangelizagédo entre evangélicos, como no slogan de
uma conhecida igreja evangélica brasileira que diz: “Jesus esta voltando! Volte
pra ele antes!”.®

Essa concepcao, por um lado, alimenta uma expectativa que ja perdura
por dois milénios, sempre acompanhada da tentativa de justificar os “atrasos”.
Por outro lado, este considerado o lado pior, mina a preocupacao e engajamento
cristdo na luta pela justica social no mundo criando um “docetismo missiol6gico”,
isto é, enfatiza o divino e eterno, e despreza o terreno e humano. Parece ser
esta a grande questao para Gondim.

Gondim destaca ainda que essa tenséo se traduz nas concepgoes dife-
rentes do reino de Deus nas duas vertentes, o que tem implicagcdes importan-
tes para o texto biblico proposto nesse ensaio.

Os que se aproximam do fundamentalismo com énfase na prioridade da
proclamacao para salvacéo individual tendem a destacar a proximidade do
reino de Deus e a esperanca de seu estabelecimento definitivo nesta geragéo.

Os que se distanciam do fundamentalismo, equiparando a evangelizagao
e responsabilidade social, enfatizam que o reino de Deus ja chegou por anteci-
pacéo na pessoa de Jesus. Por isso, ndo s a proclamagéo, mas a obra inteira
de Jesus se torna o modelo da misséo.

Sendo assim, entender a misséo de Jesus como um todo é fundamen-
tal para a compreensao da misséo da igreja. Visto que o texto proposto é
entendido como um programa da misséo de Jesus, pelo menos para o evange-
Iho de Lucas, ele se torna um corte relevante para a discussédo do tema, ainda
que seja somente um corte.
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CONCEITUACAO DE EVANGELIZACAO E RESPONSABILIDADE
SOCIAL

Antes, entretanto, de lidarmos com o texto propriamente dito, sera apro-
priada uma conceituagao basica de evangelizacao e responsabilidade social.
Vamos comegar por “evangelizacao”.

No Novo Testamento “evangelizar” e “evangelho” sdo de suma importan-
cia, visto que sao usados extensivamente pelos autores sagrados.’ O subs-
tantivo “evangelizacéo” é derivado, denotando a agéo do verbo “evangelizar”.

Numa ampla abordagem do verbo e do substantivo, aqui apenas resu-
mida, é relevante destacar alguns aspectos mais importantes para nosso
tema.™

No Antigo Testamento (LXX) o vocabulo é pouco frequente, mas
ressalta o anuncio da boa noticia de vitdria e salvacéo de Israel no contexto do
cativeiro e o surgimento de uma nova era, especialmente na segunda parte de
Isaias (40-66). No mundo grego esta ligado ao “homem divino” (6€log divrip) que
traz salvacéo por meio de seus milagres, e ao anuncio da vitéria contra forcas
hostis, as vezes com o sentido de anunciar uma mensagem sagrada, um
oraculo dos deuses.

No Novo Testamento se refere as boas novas escatoldgicas da segun-
da parte do livro de Isaias, agora vistas como sinais do cumprimento do tem-
po messianico. Estes sinais estéo relacionados a pregacao, aos milagres e a
ressurreicdo dos mortos. Nao somente a pregacéo e ensino de Jesus, mas
toda a sua obra, incluindo seus milagres, € descrita em termos de “evangelizar”.

Do amplo e diversificado uso do substantivo e do verbo no Novo Testa-
mento, nos interessa aqui ressaltar que, na obra lucana, o substantivo nunca
aparece no evangelho, e ocorre apenas em Atos 15.7 e 20.24. Este fato denota
uma auséncia peculiar do substantivo em Lucas-Atos.

O verbo, por sua vez, das 54 ocorréncias em todo o Novo Testamento,
25 estdo em Lucas e Atos (10 em Lucas). Ao passo que, nos outros trés
evangelhos, aparece apenas uma unica vez em Mateus 11.5.

Dessa constatagéo, Becker concluiu que o verbo foi usado nesse evan-
gelho de modo mais préximo do sentido geral de “proclamar boas novas”. E
bem possivel que tenhamos aqui algo mais proximo da origem da concep¢ao
de evangelizar onde os conceitos de “profeta escatoldgico” e “levar boa noticia
aos pobres” estdo interligados, conforme o contexto de Isaias 40-66, como
mencionado acima.

Acrescentariamos a possibilidade de que essa situagéo indique que a
acao de evangelizar ainda n&o contava com um tipico conteido mais estan-
que, talvez mais amplo, do que seria o “evangelho”, como no caso de Paulo,
que é considerado aquele que estabeleceu o substantivo “evangelho” no voca-
bulario do Novo Testamento.
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Todavia, é importante ressaltar que “o Reino de Deus” é o objeto desse
verbo que mais ocorre em Lucas-Atos, especialmente se for considerado tam-
bém o verbo “pregar’ geralmente associado a “evangelizar’ (Lc 4.43,8.1,16.16,9.2
At 8.12,20.25,28.31), mas a expressao nao fica claramente definida.'®

Quanto a “responsabilidade social”, a expressao nao se encontra na
Biblia. Ela esta relacionada ao pacto de Lausanne, que empregou esta expres-
séo no titulo do paragrafo 5, mas que também se valeu de outras no corpo do
paragrafo, como “ag¢éo social”, “envolvimento sécio-politico” e “justica (soci-
al)”.”4

O que vale aqui destacar da expressao e seus correlatos, grosso modo,
€ a implicacéo de que deve haver uma agéo dos cristdos quanto a injustica
das estruturas politico-sociais da sociedade, tanto no sentido de denuncia,
quando no sentido de agir de modo exemplar. A énfase é que nao basta dar
comida ao que esta faminto, mas é preciso lutar contra as estruturas sociais
que produziram o faminto.

Ao mesmo tempo, porém, o pacto da apenas as linhas gerais do tema,
deixando para os individuos e instituicbes decidirem como aplicar especifica-
mente 0s principios em cada situa¢ao concreta.

LUCAS 4.14-30

Com esses referenciais apresentados em mente vamos para o texto
biblico que propomos abordar, que pode ser traduzido assim:

6 E entrou em Nazaré, onde fora criado, e, conforme seu costume no
dia dos sabados entrou na sinagoga e ficou em pé para ler. '’ E foi dado a ele
o rolo do profeta Isaias e, tendo desenrolado o rolo, achou o lugar onde estava
escrito: ® O Espirito do Senhor [esta] sobre mim porque ele me ungiu para
evangelizar pobres, enviou-me para anunciar a cativos libertacdo, e a cegos
recuperagéo de visdo, para enviar quebrados em libertagdo, '° para anunciar o
ano favoravel do Senhor. ?° E tendo fechado o rolo e entregue ao assistente,
sentou. E os olhos de todos na sinagoga estavam atentos a ele. 2" Entao ele
comecgou a dizer-lhes: Hoje foi cumprida esta Escritura nos vossos ouvidos. %2
E todos testemunhavam a seu favor e estavam admirados com as palavras da
graca que saiam da sua boca e diziam: néo é este filho de José? ?® E disse a
eles: certamente direis a mim esta parabola: Oh Médico! Cura a ti mesmo!
Tudo o que ouvimos que acontece em Cafarnaum faze também aqui em tua
terra de origem. 2 Mas ele disse: na verdade vos digo que nenhum profeta é
bem-vindo em sua terra de origem, % e lhes digo baseado na verdade: muitas
vidvas existiam nos dias de Elias em Israel quando o céu foi fechado por trés
anos e seis meses a ponto de acontecer uma grande fome sobre toda a terra,
26 mas Elias nao foi enviado para nenhuma dentre eles se nao para uma viuva
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em Sarepta de Sidom. ?” E muitos leprosos existiam em Israel no [tempo] de
Eliseu o profeta e nenhum deles foi purificado sendo Naama o Sirio. ?® E fica-
ram todos cheios de furor na sinagoga ouvindo estas coisas #° e tendo se
levantado expulsaram-no para fora da cidade e o levaram até o cume do monte
sobre o qual a cidade deles fora construida a fim de precipita-lo. * Mas ele,
atravessando no meio deles, foi embora.”

O modo de Lucas apresentar a rejeicéo de Jesus em Nazaré é peculiar.
Os outros evangelhos sinéticos apresentam o tema em certa altura do minis-
tério de Jesus e de modo bem resumido (Mt 13.53-58; Mc 6.1-6). Em Jo&o
(4.44) consta tdo somente a méaxima de que um profeta ndo tem honra em sua
prépria terra. Lucas, por sua vez, apresenta esse episodio logo no inicio de
seu evangelho como primeiro discurso e de modo mais extenso.

Por essa razao os intérpretes reconhecem o carater programatico des-
se texto, isto é, Lucas pretende colocar esse discurso inaugural como resumo
e esséncia do ministério de Jesus, e como referencial para sua obra completa
— Lucas-Atos.

Outro aspecto importante é que o contexto imediato no qual esta inse-
rido esse paragrafo pde em relevo a rejeicdo de Jesus por parte de Nazaré,
pois os textos que antecede (Lc 4.14-15) e sucede (Lc 4.31-32) destacam o
amplo sucesso de Jesus na circunvizinhanca.

Dai surgem as perguntas: porque Lucas apresenta Jesus sendo rejeita-
do em sua propria cidade logo no inicio de seu evangelho de modo tao carac-
teristico? Que fungéo tem esse texto em todo o programa do evangelho de
Lucas e como ele quer que Jesus seja entendido por seu(s) leitor(es)? E,
conforme nosso tema, de que modo essa passagem nos ajuda a entender a
relacao entre evangelizacéo e responsabilidade social?

Para lidar com essas questdes de uma perspectiva exegética, vamos
nos valer do método de Robbins, “Criticismo Sécio-Retdrico”, que propde dar
atencao detalhada ao préprio texto de modo a fazé-lo interagir com o mundo de
quem o escreveu e com 0 mundo do leitor atual através de estratégias de
abordagem e métodos recentes. Aqui, porém, nos ateremos basicamente ao
diagramas de repeticéo e progressao propostos por Robbins.'®

Os dados repetitivos e progressivos dos referidos diagramas permitem
uma viséo do quadro geral do texto que da base para uma analise posterior
dos detalhes textuais. Os diagramas de repeticdo e de progressao sdo os
seguintes:
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16 [Nazaré sinagoga
17 rolo profeta
rolo Isaias
18 pobres evangelizar
cativos pregar
quebrantados enviar
19 pregar
20 sinagoga [rolo
21 Escritura
23 |Cafarnaum (médico)
tua cidade de origem
24 [tua cidade de origem profeta
25 Elias vilvas
26 |Sarepta Elias nenhuma (vitva)
vilva
27 Eliseu [leprosos
o profeta |nenhum (leproso)
28 sinagoga
29 [cidade
cidade

1) A chegada de Jesus na cidade (16)

2) O cumprimento profético (17-21)

3) Primeira reac¢do dos Nazarenos (22)

4) Resposta de Jesus (23-27)

5) Segunda reacao dos Nazarenos (28-29)

6) A saida de Jesus da cidade de Nazaré (30)

O termo que se sobressai na repeticdo é “profeta” e seus correlatos.
Jesus |é o rolo que é especificado como sendo do “profeta” Isaias, menciona
os profetas Elias e Eliseu por nome, e sua maxima no versiculo 24 é “nenhum
profeta € bem vindo em sua terra de origem”. Isso € de primeira grandeza no
contexto, pois Jesus é apresentado como profeta, mas um profeta rejeitado
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pela sua propria cidade de origem— outra repeticdo notavel no texto. A rejeicao
de profetas pelo seu proprio povo é tema encontradico nas tradi¢cdes de Israel,
nas quais Jesus se insere como rejeitado pela sua propria cidade. Isso tam-
bém é reforcado pela énfase de que o ambiente € o da sinagoga (3x).

Outra repeticéao proporcional a “profeta” é a que descreve os necessita-
dos (pobres, cativos, etc.). E notdrio que os pobres, cativos e quebrados da
citacao profética estejam associados aos milagres da vilva de Sarepta e a
cura de Naama. No contexto, esses necessitados sdo atendidos mediante
intervencao sobrenatural.

A rejeicéo citada acima por parte de sua propria gente, portanto, fica em
paralelo com os milagres da vilva de Sarepta da Sidénia e Naama3, o Sirio,
ambas referéncias gentilicas a necessitados. A tradicional énfase gentilica de
Lucas fica aqui caracterizada. Como em outros lugares (Rm 9-11, Jo 1.11-12)
a béncéo estendida a gentios tem ligagdes com a rejeicao por parte de judeus.

O diagrama de progressao poe em destaque que o ponto 4 é o climax
do texto, pois é nele que se concentra a énfase maior em “profeta” destacada
no diagrama anterior. O ponto maior néo foi a afirmag¢éo do cumprimento do
texto profético, mas a resposta de Jesus diante da alegag¢éo — provavelmente
oculta na pergunta: ndo é este filho de José?— de sua origem sem importancia
para ser um “ungido do Senhor”. Ao responder com a maxima do versiculo 24
ja citada e os exemplos de milagres gentilicos mencionados, Jesus provocou
aira de seus ouvintes.

A proeminéncia da Escritura, por sua vez, é mostrada ndo so na repeti-
¢ao de “rolo/Escritura”, mas também na longa citagéo do texto profético, e
estd associada aos infinitivos “evangelizar-anunciar-enviar-anunciar” que defi-
nem a fungéo do ungido (o Cristo) do Senhor. Entretanto, essa fungéo precisa
ser entendida a luz da énfase maior do contexto no profeta milagreiro. Os
termos “pobres”, “cativos”, “cegos” e “quebrados” precisam ser entendidos no
contexto da auséncia dos milagres em Nazaré por parte do profeta famoso por
fazer milagres. O “ano aceitavel do Senhor”, uma referéncia ao Jubileu, tam-
bém deve ser entendido a priorinesse mesmo contexto.

As respostas as perguntas levantadas acima precisam levar em conta
esses elementos destacados. Lucas apresenta Jesus como profeta milagreiro
que é rejeitado em sua cidade, mas sera rejeitado finalmente por todos, a
semelhanca dos profetas antigos rejeitados pelo seu préprio povo. Jesus aten-
de os necessitados por meio de intervencdes milagrosas e ndo por proposta
de reforma social.

Os profetas literarios anteriores ao cativeiro realizaram um ministério
sofrido porque denunciaram os pecados sociais de Israel. Mas, a partir do
cativeiro, cresce um sentimento de necessidade de intervencgé&o divina radical,
dada a gravidade da situagéo.
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A segunda parte do livro de Isaias, onde estao os referenciais proféti-
cos lidos por Jesus na sinagoga de Nazaré, pressupde o cativeiro, e ja come-
¢a a se enquadrar no conceito de intervengdo divina mais direta.

Além disso, é preciso ler esses textos proféticos no momento de Je-
sus, que representa uma situacéo posterior de esperancas ja desgastadas
quanto a uma restauracao de Israel “intra-mundo” que colaborou para novas
leituras dos profetas. Essa situacé&o contribuiu para desenvolvimentos
apocalipticos dualistas que distinguem duas eras bem diferentes entre si, se-
paradas por uma intervencao divina radical, de cuja iminéncia os milagres de
Jesus séo sinal, ao mesmo tempo em que o autenticam como aquele que o
Senhor ungiu, o Cristo. Trata-se, portanto, de sinais messianicos.

CONCLUSAO

O exegeta, como é o caso do autor desse ensaio, fica incomodado com
leituras que dao um salto hermenéutico muito rapido, pintando Jesus como
“reformador social” no evangelho de Lucas (bem como nos outros evangelhos)
cujos milagres, com frequéncia, s&o vistos como sinais hermenéuticos da
preocupacéo social de Jesus.

Ao que parece, entretanto, em Lucas Jesus esta mais proximo de um
profeta que autentica sua uncao divina com intervencdes sobrenaturais, do
que de um reformador social. H4, de fato, uma critica social — mas uma critica
social religiosa a moda apocaliptica com intervencdes divinas milagrosas.

Isso, entretanto, ndo significa que a igreja deva descartar a responsabi-
lidade social e ater-se tdo somente a salvar almas para o céu. Este
posicionamento néo é “biblico” como tantas vezes foi alegado, mas profunda-
mente cultural, sob influéncia de rea¢des ao liberalismo de cunho tdo somente
ético e a0 evangelho social nos inicios do século XX. E aqui que estd a origem
desse debate, e ndo na Biblia.

Mas mesmo que Jesus € a igreja primitiva ndo tenham se envolvido
diretamente em reforma social, os principios basicos do evangelho que impli-
cam em servir ao proximo precisam ser levados em conta para pautar a praxis
cristd no nosso mundo “cristao” pds-coloniza¢ao, no qual, de modo diferente
daquele de Jesus e seus primeiros seguidores, os cristdos tém espaco e de-
safios peculiares para serem “sal da terra e luz do mundo”.

"Desde oinicio, por escolha do comité organizador, este foi o titulo do congresso. Mas também desde o inicio foi usado o titulo mais curto
“Congresso de Evangelizacao Mundial”. Esta questéo, entretanto, nao é tao relevante. GRAHAM, Billy (et. al.). A Missao da Igreja no
Mundo Hoje. As principais palestras do Congresso Internacional de Evangelizagdo Mundial realizado em Lausanne, Suica. Sao Paulo/
Belo Horizonte: ABU/Vis@o Mundial, 1982, p.27.

2 GRAHAM, Billy (et. al.). A Miss&o da Igreja no Mundo Hoje, p.11ss
3Veja STOTT, John. John Stott Comenta o Pacto de Lausanne. Série Lausanne 4. Sdo Paulo/Belo Horizonte: ABU/Visao Mundial, 1984.
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4STOTT, John R.W. (org.). Evangelizagao e Responsabilidade Social. Séria Lausanne 2. Sao Paulo/Belo Horizonte: ABU/Visao Mundial,
1983, p.22-23.

5 CAVALCANTI, Robinson. “Lausanne: Caminhos e descaminhos do Evangelismo”. In: Boletim Teoldgico4.12. Sao Leopoldo, 1990, p.29-36.

SKIVITZ, Ed R. “Uma sintese teoldgica da Missao Integral” In: Missao Integral. Proclamar o reino de Deus, vivendo o evangelho de Cristo.
Belo Horizonte/Vigosa: Visao Mundial/Ultimato, 2004, p.63.

7ZABATIERO, Julio P.T.“Os desafios do Pacto de Lausanne para a Igreja hoje”. In: KOHL M.W. e BARRO, A.C. (orgs). Miss&o Integral
Transformadora. Londrina: Descoberta, 2005, p.21.

8 GONDIM, Ricardo. Missao Integral. Em busca de uma identidade evangélica. Sao Paulo: Fonte Editorial, 2010, p.105-142.
? Este é o slogan da Igreja Evangélica Paz e Vida, que pode ser visto em todos os seus templos.

10BECKER, U.“Evangelho”. In:BROWN, Colin (ed.). Dicionério Internacional de Teologia do Novo Testamento.v.3. S&o Paulo: Vida
Nova, 1982, p.169.

" CONCORDANCE TO THE NOVUM TESTAMENTUM GRAECE . Third Edition. Berlin/ New York: Walter de Gruyter, 1987,
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