SI'MBQLO, HISTORIA E REINO DE DEUS
INTRODUCAO AO PENSAMENTO DE PAUL TILLICH

Pesquisador: Guilherme Estevam Emilio
Universidade Federal de Sdo Paulo
Departamento de Pos-graduacao em Filosofia
Eixo Tematico: Teologia Sistematica
Categoria: Comunicagéo Oral

Introducao

O trabalho pretende observar a relagéo estabelecida por Paul Tillich en-
tre: simbolo, histdria e Reino de Deus. O principal referencial tedrico é a Teolo-
gia Sistematica, especificamente a Ultima parte desta obra.

A teoria do simbolo de Paul Tillich é uma das chaves hermenéuticas
para a compreenséo do pensamento deste autor. Além disso, tal teoria se
mostra como uma ferramenta ainda atual para analise de fenémenos religio-
sos e para as Ciéncias da Religido. As no¢des sobre Reino de Deus e histéria
de Tillich também foram muito relevante para as teologias contemporéaneas.
Nao é dificil observar uma teologia atual que tenha alguma liga¢cdo com a obra
desse autor. Isso se da porque as perguntas e respostas colocadas por Tillich
foram pertinentes ao seu tempo e permanecem sendo até os dias de hoje.

O objetivo deste trabalho é observar separadamente nogées de Tillich
sobre o simbolo, a histéria e o Reino de Deus. Ao observar tais no¢cdes em
torno das obras do autor, também notaremos algumas mudancas de énfases
por parte do autor nas suas diferentes obras. Porém, o que mais nos interessa
€ a maneira pela qual Tillich fecha, em sua Teologia Sistemadtica, o que enten-
de sobre esses termos. O autor ndo busca esgotar o sentido desses termos,
como veremos adiante, mas tenta mostrar a maneira como entende e interpre-
ta misturando simbolos teoldgicos com descri¢des filosoficas.

Teoria do simbolo

A teoria do simbolo de Tillich busca correlacionar aspectos teolégicos a
cultura, a historia, ao ser e a existéncia em geral. Tal teoria explicita a impor-
tancia da linguagem simbdlica como meio de expressao da experiéncia religi-
osa. A teologia da cultura de Paul Tillich examina o significado religioso das
manifestagbes culturais a partir da relagédo com os simbolos; a Teologia Siste-
matica, por sua vez, usa os simbolos religiosos como respostas teoldgicas as
perguntas existenciais.

Tillich caracteriza os simbolos de modo diferente em diferentes ocasi-
oes'. No geral, ha cinco caracteristicas essenciais do simbolo: qualidade figu-
rativa; poder inerente (um apelo existencial que o difere dos sinais); participa-
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¢céo na realidade expressa; perceptibilidade (capacidade do simbolo de dar
objetividade); aceitabilidade (CARVALHO, 2007, p.39).

No Brasil, uma das suas obras mais famosas € o livro A Dindmica da
Fé. O autor inicia sua abordagem sobre simbolos nesta obra expondo que
“aquilo que toca o homem incondicionalmente precisa ser expresso por meio
de simbolos”; diz também que “apenas a linguagem simbdlica consegue ex-
pressar o incondicional” (TILLICH, 1985, p.30). Fica, assim, estabelecida uma
relacéo direta dos simbolos com o que Tillich considera como preocupagéo
religiosa.

Tillich destaca seis caracteristicas especificas dos simbolos nesta obra.
Sao elas: indicar algo que se encontra fora deles; participar da realidade que
eles apontam; capacidade de levar-nos a realidades inacessiveis (como por
ex. a arte e a poesia); abrir dimensodes e estruturas da nossa alma que
correspondem as dimensoes e estruturas da realidade (ex. a musica); a impos-
sibilidade de serem inventados arbitrariamente devido a sua proveniéncia do
inconsciente individual ou coletivo e também devido a forma deles “sobrevive-
rem” somente quando radicam no inconsciente do nosso préprio ser; o
surgimento e desaparecimento deles no tempo determinado — eles ndo mor-
rem por causa da critica, mas quando ndao mais encontram repercussao nas
comunhoes em que foram expressos (TILLICH, 1985, p.31-32).

Em todas as dimensdes que o simbolo se manifesta seu carater é sem-
pre objetivo-subjetivo, imanente-transcendente. O simbolo teoldgico surge,
geralmente, como mediador de questdes essenciais e existenciais. Ele ex-
pressa preocupacgdes Ultimas de individuos e grupos; responde a perguntas
existenciais; remete ao incondicionado e, quando visto sob a analise histérica,
aponta para uma vida sem ambiguidade. O simbolo institui forte critica a lin-
guagem técnica e cientifica, assim como as metanarrativas e preocupacoes
ultimas escondidas por tras de conceitos.

HISTORIA )
SIGNIFICADO E LUGAR DA HISTORIA

Segundo Paul Tillich, a histéria significa, primordialmente, pesquisa, in-
formacao, relato. Conhecer a histéria ndo significa conhecer fatos reais, mas
investigar acontecimentos relatados. A consciéncia histérica precede os acon-
tecimentos historicos?. “A consciéncia histdrica se expressa numa tradicao,
isto €, num conjunto de memorias que sao passadas de uma gera¢éo a outra”
(TILLICH, 2005, p.740). Uma tradigdo traz em si o conhecimento e informa-
¢cOes de fatos, costumes e ideias importantes para grupos portadores e recep-
tores dela. Antes mesmo de haver o relato, ha uma tradicdo e um “lugar” onde
pessoas vivenciam e selecionam eventos que consideram importantes. Esta
tradicdo ndo é uma colegéo casual ou imprevista de eventos recordados, mas
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a transmisséo de eventos que adquiriram importancia para seus portadores e
receptores. O significado que uma ocorréncia tem para um grupo consciente
da tradicdo determina se ela seré ou ndo considerada um evento histérico.

A tradi¢éo concilia os relatos histéricos a interpreta¢des simbdlicas. Ela
nao registra fatos puros e verdadeiros, mas recorda somente os eventos signi-
ficativos mediante uma transformagéo simbolica dos fatos. Contudo, isso nao
pressupde que o aspecto factual seja mera inveng¢do ou que a historia seja
constituida pelo sujeito que a escreve. No momento em que ocorréncias histo-
ricas passam a ser descritas de forma significativa, elas se transformam em
simbolos. Esses simbolos apontam para tais ocorréncias expondo questdes
objetivas e subjetivas. Dificilmente poderia se falar sobre 0 momento em que
ocorrem a subjetividade e a objetividade, ja que a exposicao, a escolha e o
sentido de determinado acontecimento histérico contém tradi¢des, fatos e in-
terpretagdes. O termo “mescla” de mitos e acontecimentos mostra bem a dina-
mica da construgéo de relatos.

Em relacé@o aos portadores ou lugar da histéria, Tillich diz: “O ser huma-
no se efetiva como pessoa no encontro com outras pessoas dentro de uma
comunidade” (TILLICH, 2005, p.745). Os portadores diretos da histdria sao
grupos. Os individuos séo portadores da histdria indiretamente. Porém, grupos
sé&o sempre comunidades de individuos; produtos da fungéo social destes
individuos. O individuo é portador da histéria somente como membro de um
grupo. Os grupos se caracterizam pela forma de agéo centrada. Eles precisam
de um poder centrado que mantém unidos os individuos participantes e que
preserva esse poder no encontro com outros grupos.

ME’TODO E ELEMENTOS TEOLOGICOS PARA A INTERPRETACAO
DA HISTORIA

Em sua obra A era protestante, Tillich busca envolver-se ativamente na
situagao histdrica para poder falar sobre ela de maneira mais clara. Critica o
chamado método objetivo, que se propde a analisar a histéria do lado “de fora”.
Isso é perigoso especialmente quando se fala em religido. A falta de preocupa-
¢&o em assuntos religiosos implica na rejeicao a priori da exigéncia religiosa
de ser “preocupada” em ultima analise. Nega-se, dessa maneira, o objeto que
se pretende estudar “objetivamente”. O ideal seria uma mutua dependéncia
dos pontos de vista “de fora” e de “dentro” (TILLICH, 1992).

Um dos métodos fundamentais para Tillich seria o principio protestan-
te®, principio critico e revolucionario desenvolvido no protestantismo. Em que
consiste esse principio tdo importante para Paul Tillich? Para falar sobre isso
serd preciso levar em conta conceitos como: “justificacéo pela fé&”, o “demoni-
aco” (e o pecado original), o kairds, a “Gestalt da graga” e “Igreja latente”.
Esses elementos estruturam o principio protestante.
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Como nao poderemos nos aprofundar nesses conceitos, daremos ape-
nas uma descricao simples e basica que os engloba ao principio protestante.

Poderiamos resumir justificagé&o pela fé como o elemento fundamental
que direciona a critica do principio protestante. Tal elemento engloba até mes-
mo o ceticismo e o ateismo, uma vez que até mesmo a duvida constitui um
elemento da fé (TILLICH, 1992). O fundamental da experiéncia da duvida é o
desespero em relacdo ao sentido da vida, a seriedade desse desespero ex-
pressa o sentido no qual ainda estamos vivendo. E é esta seriedade “incondi-
cional”, em termos tillichianos, que expressa a presenca do divino na experi-
éncia de estarmos profundamente separados dele. Tillich (1992) relata ainda
que “esta interpretacéo radical e universal da doutrina da justificagédo pela fé”
(p.17) fez com que ele se tornasse um protestante consciente*.

O principio protestante exige um método de interpretagéo da histéria
capaz de expressar com certa énfase a transcendéncia critica do divino em
oposicao ao conservadorismo e ao utopismo, e de indicar concretamente a
onipresenca criativa do divino no curso da historia. A esse proposito presta-se
o conceito de Kairos. Ele incentiva a critica protestante ao absolutismo histé-
rico catdlico; impede a aceitacao de qualquer crenga utdpica, progressista ou
revolucionaria, num futuro perfeito; supera o transcendentalismo luterano; cria
a consciéncia histérica dindmica na linha do cristianismo primitivo e dos pri-
meiros tempos da Reforma; e, finalmente, prové a fundamentagéo teénoma
para a criagéo do novo na histéria. Tillich (1992) entende que a ideia de Kairos
une critica e criagéo. Kairos significa plenitude do tempo. Esse conceito des-
creve o momento em que o eterno entra no tempo, e o tempo se prepara para
recebé-lo. O acontecimento no Kairos Unico e especial foi 0 aparecimento de
Jesus, o Cristo como o centro da histéria. A conviccdo da iminéncia de um
Kairos na histéria depende sempre da percep¢éo que se possa ter do destino
e da realizacao do préprio tempo.

Outro conceito importante que esta relacionado ao principio protestante
€ o “demoniaco”. Por causa de uma reacgéo dos filésofos iluministas ao uso
supersticioso da ideia de demoniaco na Idade Média e no protestantismo orto-
doxo, Tillich pensa que esse termo fora deixado de lado. A ideia do demoniaco,
para Tillich (1992), expressa o poder “estrutural e inevitavel do mal”. Entretanto
a crenca iluminista fora destruida pelas “tempestades de nossa época” e tam-
bém pelo reconhecimento dos mecanismos destrutivos que determinam as
tendéncias inconscientes de individuos e grupos. Dai surge um paradoxo na
teologia de Tillich, qual seja, a superagdo do demoniaco. Se o mal tem carater
demoniaco ou estrutural capaz de limitar a liberdade dos individuos, sé podera
ser superado por seu oposto, que € a estrutura ou Gestaltda graga (TILLICH,
1992).

Sobre a Gestaltda graca, Tillich (1992) diz que “a ideia de uma Gestalt
da graca em nossa existéncia histérica ndo conseguiu se desenvolver porque
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o protestantismo incipiente centralizou-se demasiadamente na justificacéo in-
dividual” (p.22). A Igreja na sua qualidade espiritual, enquanto objeto de fe, é
uma Gestaltda graga. Porém, essa Igreja € mais antiga do que o cristianismo.
A Igreja crista, para Tillich, € uma “igreja manifesta”.

A critica de o principio protestante se forma a partir da resposta do
poder do Novo Ser manifesto em Jesus, o Cristo. E justamente ai que termina
o protesto protestante (TILLICH, 1992).

Outros importantes conceitos utilizados para a interpretagéo da histéria
s&o: autonomia®, heteronomia® e teonomia’.

Numa perspectiva historica universal, o conflito entre autonomia e
heteronomia pode ser visto como a chave para qualquer compreensao dos
problemas da histéria espiritual da humanidade®.

REINO DE DEUS

Da mesma forma que o termo Deus é manifesto ao individuo que vivencia
uma espécie de “angustia existencial’ e pergunta pelo sentido da vida, assim
também o é o termo “Reino de Deus”. Ele pressupde experiéncias ambiguas e
tragicas de uma existéncia histérica e um questionamento dessa existéncia.
Aqui se apresenta o aspecto existencial do simbolo “Reino de Deus”. Porém,
esse simbolo ndo tem sentido apenas para um individuo, mas para uma reali-
dade histdrica. A resposta contida no simbolo “Reino de Deus” ndo pressupoe
um lugar distante, uma explicagdo exata, uma utopia ou somente um lugar
presente. O simbolo “Reino de Deus” tem um significado intrinseco. Ele surge
em meio aos questionamentos do ser humano a transitoriedade da vida e as
ambiguidades da existéncia humana, mas ele também responde a essas am-
biglidades positivamente. Para construir uma resposta positiva e adequada a
histéria, Tillich entende que o simbolo “Reino de Deus” deve ser imanente e
transcendente concomitantemente. O mero uso desse simbolo ndo garante
uma resposta® adequada a historia.

Em sua obra A Era Protestante (1992), ao falar sobre a desintegracédo
espiritual causada pela situagéo sécio-politica e econémica do final do século
XIX e da primeira metade do século XX, entende que esta desintegragéo pro-
vém da perda de sentido profundo da vida na civilizagéo ocidental. Os jovens
europeus e americanos ja estavam caindo num grande niilismo porque, segun-
do Tillich, o destino lhes havia sido tirado de suas maos, de forma que eles
foram jogados nas ruas por processos objetivos dos quais ndo participavam.
Para haver uma “reconstrucao espiritual” na Europa, era importante que fosse
feita uma “reafirmacéo consciente do sentido da vida”, a “descoberta de sim-
bolos” que expressam esse sentido e o “restabelecimento da personalidade e
da comunidade” (p.280).
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Para Tillich (2005), o simbolo Reino de Deus nao esta acima da historia,
mas relaciona-se com ela (p.737). A manifestacéo do Reino de Deus na histo-
ria da-se com a compreensao da Igreja, como Comunidade Espiritual, sendo
um instrumento do Reino de Deus, forga diretriz do movimento em diregcéo a
plenitude da histéria. Quanto ao fim da histdria, em sua abordagem escatoldgica,
Tillich (2005) diz: “passado e futuro se encontram no presente e ambos estéo
incluidos no eterno agora”. Assim, o fim da histéria pode ser visto como “a
elevacao do temporal para dentro da eternidade”, “juizo final” e a “superagéo
das ambigulidades” (p. 824-826).

A histéria ndo é somente algo estatico que decide o destino dos indivi-
duos, mas um movimento de criagdo do novo que conduz ao absolutamente
novo, simbolizado como o novo céu e a nova terra. O simbolo “reino de Deus”
também possui carater revolucionario e visa uma radical transformagéo da
sociedade, pois expressa respostas a perguntas que foram e sempre serdo
levantadas e, sobretudo, traz sentido ultimo a existéncia (TILLICH, 2005, p.76).

Em um dos seus escritos Direito a esperanga (2006), Tillich pergunta:
“Ha um direito & esperanca em relacdo a humanidade como um todo?” (p.76).
Essa pergunta conduz a questédo do Reino de Deus, que, segundo Tillich, ndo
vird em um evento dramatico em algum tempo no futuro. Ele vem aqui e agora
em cada ato de amor, em cada manifesta¢do de verdade, em cada momento
de alegria, em cada experiéncia com o sagrado. A esperanca do Reino de
Deus ndo é a expectativa de um perfeito estagio no fim da histéria, em que
somente uns poucos, em comparagao com inumeras geragcoes da humanida-
de, participariam, e o inimaginavel momento de miséria de todas as geracoes
passadas nao seria compensado (TILLICH, 2006). A democracia, por exem-
plo, pode ser vista como uma realizacdo de antigas ideias acerca da igual
dignidade de todos os seres humanos diante de Deus e da lei.

ESCATOLOGIA DETILLICH: REINO DE DEUS EVIDA ETERNA

Tal como fizemos na abordagem sobre a histdria, € importante também
explicar alguns conceitos de Tillich para melhor compreenséo do simbolo “Rei-
no de Deus” e de outros simbolos escatoldgicos.

Ao longo de seu sistema, Tillich modifica muitos nomes que se
correspondem e se assemelham a fim de mostrar o sentido e relacdo clara
desses nomes com os elementos existenciais a que sdo comparados. Termos
como: Novo Ser'; éon; providéncia histérica''; Presencga Espiritual e Comuni-
dade Espiritual sdo importantes para a compreensao da escatologia de Tillich.

Por ultimo, poderiamos pensar no simbolo da Vida Eterna. A Vida Eter-
na é o Reino de Deus em sua plenitude, isto é, é a superagéo nao fragmenta-
ria, total e completa de todas as ambiguidades da vida, ou mesmo, em todos
os graus do ser. Tillich faz algumas perguntas importantes no final de sua
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Teologia Sistematica: “O que significa a expressado ‘auto-integracdo sem
ambiguidade’ como caracteristica da Vida Eterna?”; também questiona: “Qual
€ o sentido da autocriatividade ndo-ambigua como caracteristica da vida eter-
na?”; e: “Qual o sentido da autotranscendéncia nao-ambigua como caracteris-
tica da Vida Eterna?” (TILLICH, 2005, p.829). Vemos aqui trés elementos que
Tillich utiliza em sua Teologia Sistematica que ganham atengéo especial em
sua andlise final sobre a vida eterna. Sao eles: auto-integragao, autocriativiadade,
autotranscendéncia. Todos esses termos séo vistos sob o predicativo “n&o
ambiguo”.

Nota-se que o tedlogo se preocupa com as ambiguidades desses termos
advindas de sua condicdo existencial. A resposta a essas perguntas recorre a
primeira parte da Teologia Sistematica em que Tillich expde sua ontologia. Na
ontologia, Tillich buscava uma estrutura descritivel que pudesse ser dada ao
“ser” e elementos que compusessem tal estrutura. Os pares de elementos —
individualizac&o e participagéo, dindmica e forma, e liberdade e destino —agora
s80 vistos sob a preocupacéao teoldgica de superagéo deles; algo que transcen-
da esse carater polar e ambiguo. O argumento do tedlogo é que o finito sempre
transcende a si mesmo quando da conta de sua finitude e pergunta pelo que
esta além de si. Assim, a histéria pode perguntar pelo seu fim quando percebe
suas ambiguidades. A resposta a essa pergunta é dada pela teologia, mas sem-
pre de modo simbdlico. A teologia apenas possui uma resposta afirmativa a
negatividade da vida, da existéncia, do ser e da histéria. Ela ndo consegue
detalhar ou descrever um lugar para o qual a histéria se encaminha, apenas
pensa o Reino de Deus e a Vida Eterna como superacao total das ambiguidades
histéricas e um caminho segura pelo qual a humanidade precisa se direcionar.
Olhar para tal simbolo nao impede o ser humano de agir no presente, ao contra-
rio, apenas motiva sua ac¢éo e da a ele condi¢des de esperar por aquilo que ndo
se corrdi, ndo se perde nas maos humanas, nao é transformado por ideologias,
por grupos ou pessoas que desejam poder € dominio.

CONCLUSAO

Observamos rapidamente o que Tillich entende por simbolo. Apds isso,
nos atemos as obras do autor que mostram, tanto de maneira tedrica quanto
pratica, o significado que Tillich encontrou para o termo histéria. Por fim, apds
analise mais detalhada da histdria, pensou-se na pergunta que a historia le-
vanta por um fim e pela superagéo de suas ambiguidades juntamente com a
resposta direcionada pelo simbolo Reino de Deus.

Como vimos ao longo da pesquisa, o simbolo “Reino de Deus”, na ana-
lise histérica, sera essencial para criticar diversas formas de idolatrias e atitu-
des consideradas “demoniacas” que tentam impedir, de alguma forma, o ser
humano e a histéria de autotranscender. Além disso, o simbolo “Reino de Deus”
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pode promover um caminho seguro, que se baseia no presente para falar do
futuro, se abstém de falar detalhadamente de um lugar futuro e perfeito e, ao
mesmo tempo, pde o0 ser humano e os grupos histéricos em condi¢des de
esperancgas; ndo apenas uma esperanca abstrata e vazia, mas algo impulsio-
nado pela acao de Deus no presente, por atitudes plenas de amor e pela bem-
aventuranga.

Ao longo do trabalho, procurou-se analisar trés aspectos que, para Tillich,
estao intimamente relacionados: simbolo, histéria e Reino de Deus. Todos es-
tes elementos da teologia e filosofia de Tillich possuem carater dindmico e
bipolar (subjetivo e objetivo). Isso mostra uma chave hermenéutica da teologia
e filosofia de Tillich. E preciso entender Tillich correlacionando sempre objetivi-
dade e subjetividade, existencialismo e essencialismo, concretude e ideia,
liberdade e destino, e diversas tensdes que surgem ao longo da histéria da
filosofia e histdria do cristianismo que Tillich consegue correlacionar. Também
€ preciso entender a preocupacao do autor em superar as condigdes existen-
ciais que causam ambiguidades. Tal preocupacao é levada para o campo da
Teologia e recebe respostas simbdlicas que dao sentido a existéncia.

A conclusédo mais importante a que Tillich chegou foi a de que o simbo-
lo “Reino de Deus” é adequado para dar sentido a histéria, assim como os
simbolos cristaos escatoldégicos podem mostrar importantes respostas para a
existéncia. Além disso, n&o se pode falar do futuro ou de escatologia se nao
for por meio de simbolos, ja que o0 ser humano ndo é capaz de expressar algo
fora de sua existéncia.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

CARVALHO, Guilherme V. Ribeiro de. A interpretacdo simbdlica da Queda em Paul Tillich: um
estudo em hermenéutica teoldgica. Sado Bernardo do Campo, 2007. Dissertagao (Mestrado) —
Universidade Metodista de Sao Paulo.

HIGUET, Etienne Alfred. O método da teologia sistematica de Paul Tillich: A relagéao da razédo e
da revelagdo. In: Estudos de Religido. Sao Paulo, ano X, n. 10, julho, 1995.

TILLICH, Paul. Theology of Culture. Edited by Kimball, Robert C. New York: Oxford University
Press, 1959.

___, Paul. The Religious situation. New York: Living Age Books, c1962.
___, Paul. The eternal now. London: Edigraf, c1963. 185 p.

___, Paul. On the boundary: autobiographical sketch. New York: Charles Scribner’s Sons,
c1966.

___, Paul. A history of christian thought: from its judaic and hellenistic origins. New York:
Touchstone Book, A, c1968.

__, Paul. Moralidad y algo mas: fundamentos para una teoria de la moral. Buenos Aires:
America 2000, c1973.
___, Paul. Dindmica da fé. Trad. Walter O. Schlupp. 3. ed. Sdo Leopoldo, RS: Sinodal, 1985. 87p.

___, Paul. Perspectivas da teologia protestante nos séculos XIX e XX. Trad. Jaci Maraschin.
Séo Paulo: ASTE, 1986. 232p.

93



___, A era protestante. Trad. Jaci Maraschin. Sao Paulo: ciéncias da religido, (b)1992.

__, Paul. Histéria do pensamento cristdo. Trad. Jaci Correia Maraschin. Sao Paulo: ASTE -
Associacao de Seminarios Teoldgicos Evangélicos, c1998. 265p.

___, Paul. Amor, poder e justica: analises ontologicas e aplicagdes éticas. Tradugéo de Sergio
Paulo de Oliveira. Sao Paulo: Novo Século, 2004. 109 p.

___, Paul. Teologia sistematica: trés volumes em um. Trad. Getulio Bertelli, Geraldo Korndorfer.
5. ed. Sao Leopoldo, RS: Sinodal, 2005.

___, Paul. Textos selecionados. Fonte Editorial: Sdo Paulo, (a)2006.
___, Paul. The Interpretation of History (1936), Online edition:

<http://www.religion-online.org/showbook.asp?title=375>, Bison Press edition, (b)2006.

" Em sua obra The Religious Symbol, ha quatro caracteristicas do simbolo; ja em Religious Symbols, apenas duas caracteristicas sao
destacadas. Também na obra The Meaning and justification of Religious Symbols h& uma quinta caracteristica (CARVALHO, 2007, p.39).

2Logicamente, quando se trata de relato, &€ necessario que haja alguma forma de acontecimento, independente de como realmente tenha
ocorrido o evento, para ser possivel o relato. Entretanto, Tillich usa a expressao “acontecimentos histéricos” referindo-se aquilo que ja
estd relatado e ndo ao fato em si, ou seja, os relatos histéricos nao sao necessariamente o evento puro, mas a interpretacao dele (TILLICH,
2005, p.740).

3 O principio protestante nao é uma ideia particular, religiosa ou cultural; ndo se submete as variacdes da histéria (...) Trata-se do critério
absoluto do julgamento de todas as religides e de todas as experiéncias espirituais; situa-se nas suas bases, tenham ou ndo consciéncia
dele. (TILLICH, 1992, p.14).

“Ha um artigo de Paul Tillich escrito em Alemao que traz importantes reflexdes sobre o tema. O nome do artigo é “Justificacao e duvida”.
Nesse artigo, ele descreve a superacdo da experiéncia da falta de sentido por meio da consciéncia da presenca paradoxal do “sentido
na falta de sentido” (TILLICH, 1992, p.17).

5 Em relacao & autonomia, Tillich (1986) diz que ela descreve situages que se separam das fontes transcendentes da vida e de seus alvos,
por exemplo: o ceticismo grego, o renascimento, o iluminismo e o secularismo (p.19).

5 Em contraste a teonomia, a heteronomia € a tentativa religiosa de dominagao da criatividade cultural autdnoma, a partir de fora. Ha
também outro conceito importante para Tillich (1992) que deriva da autonomia, a “autonomia autocomplacente”

— representada pelo humanismo secularizado e manifesta em diversas outras interpretacdes histéricas. A autocomplacente autonomia
corta os lacos da civilizacéo, de seu fundamento ultimo e de seu alvo supremo, levando-a ao vazio espiritual e a exaustao (p.18).

7 Tillich (1992) define teonomia como: “a cultura na qual o supremo significado da existéncia refulge por meio de todas as formas finitas
de pensamento e agao; a cultura faz-se transparente, e suas criagdes sé@o vasos de contetido espiritual” (p.18). O ideal da cultura tednoma
jamais se realizara na terra devido a alienacéo existencial que vive o homem. Porém, em partes pode haver essas realizagoes, as
potencialidades humanas podem se realizar por meio da presenca orientadora do Espirito, dando poder, signific

ado e orientagdo as formas autdnomas da vida.

8 A histdria da filosofia grega, para Tillich (2005), pode ser descrita como uma “curva que comega com o periodo pré-filoséfico” (periodo
tednomo por causa da mitologia e cosmologia), seguindo-se entao a “lenta elaboracédo das estruturas autdnomas da razao (pré-socraticos)”,
asintese classica da estrutura e profundidade e a racionalizagdo de tal sintese em diferentes escolas (Platao e Aristételes), o desespero
da razdo em sua tentativa de criar autonomamente um mundo onde se possa viver (ceticismo), “o trans

cender mistico da razao” (neoplatonismo), o questionamento das autoridades do passado e do presente, a criacdo da teonomia crista e
aintrusdo de elementos heterénomos (TILLICH, 2005, p.784).

9 Esse sistema que Tillich estabelece de perguntas e respostas faz parte do seu método usado em toda sua Teologia Sistematica, chamado
“método de correlacao”. Nesse método, o ser humano e a existéncia formulam perguntas e estas perguntas sdo respondidas pela
revelacéo, de modo que ha interdependéncia mutua. As respostas dadas pela revelagao sao sempre simbdlicas, pois possuem sentido
existencial e, a0 mesmo tempo, expressam uma realidade infinita a partir da finitude (TILLICH, 2005, 74-79).

190 Novo Ser é visto como um ser essencial que, sob as condi¢des da existéncia, transpde o abismo entre esséncia e existéncia. Uma
espécie de releitura do que Paulo considera como “nova criatura” quando se refere aqueles que estao em Cristo. Nessa direcéo, o que
participa na novidade do ser que esté em Cristo se tornou nova criatura. Da mesma forma que Jesus como Cristo, para Tillich, € uma
criagao do Espirito Divino, o que participa em Cristo é feito nova criatura mediante o Espirito. O novo ser é efetivo e vence a alienacdo
da existéncia efetiva e concreta. Em termos do simbolismo escatolégico, pode-se dizer que o Novo Ser é o fim da existéncia vivida na
alienaga@o, em conflitos e em autodestruicéo. A aparicao de Cristo € realizagdo “em principio”, a manifestacao do poder e o comego da
plenitude; e também “escatologia realizada” na medida em que nenhum outro principio de realizagdo pode ser esperado; a plenitude. O
éon, por sua vez, pode ser entendido como um “novo estado de coisas” (TILLICH, 2005, p.408-409).

O termo “providéncia histérica”, para Tillich, néo é algo determinista, estabelecido antes da criagdo do mundo. Este termo se relaciona
com a nogao de “criatividade diretiva de Deus” em que a polaridade de liberdade e destino ¢ aplicada na relagéo entre Deus e 0 mundo;
a criatividade diretiva de Deus atua mediante a espontaneidade das criaturas e a liberdade humana (TILLICH, 2005, p.803). Na andlise
histérica, Tillich opta pelo termo “providéncia histérica” que tem como alvo o novo para o qual a histéria se encaminha, tanto o alvo
particular quanto o alvo absoluto. O conceito de providéncia histéria também inclui a rejeicao do que Tillich chama de “um pessimismo
reacionario e cinico”(TILLICH, 2005, p.804).

2 Em relagdo a “Comunidade Espiritual”, Tillich a entende como uma espécie de Igreja ou mesmo Reino de Deus, porém, utiliza outra
terminologia porque ela nao esté reduzida ao mundo da fé, contempla também os grupos seculares. Também n&o diz diretamente Reino
de Deus porque redimensiona a ideia de Reino de Deus para uma relagdo com a histdria. “A comunidade Espiritual € a comunidade do
Novo Ser” (TILLICH, 2005, p.607). A Presenca Espiritual, por sua vez, assim como o Novo Ser ou 0 &4gape, aponta para algo sem
ambiguidade.
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