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RESUMO

Este artigo apresenta um resumo e avaliagdo das principais interpreta-
¢cOes de 22 aos Corintios 3 como texto chave da Nova Alianga, com destaque
especial para as recentes revisdes exegéticas desta passagem em dialogo
interdisciplinar que a entendem no ambito visionario apocaliptico como recep-
¢ao paulina da transformacéo gloriosa de Moisés. Enquanto demonstra como
um texto classico pode ficar confinado a uma interpretacéo teolégica, este
método propde novas leituras numa abordagem interdisciplinar.
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ABSTRACT

This article presents a summary and evaluation of the major
interpretations of 2nd Corinthians 3 as a key text of the New Covenant, with
particular attention to the recent exegetical revisions of this passage in
interdisciplinary dialogue that understand it in the context of the apocalyptic
visionary scope as a Pauline reception of the glorious transformation of Moses
. While demonstrates how a classic text may be confined to a theological
interpretation, this method proposes new readings in an interdisciplinary
approach.
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INTRODUCAO

A maxima da Reforma, denominada de Sola Scriptura, principio caro a
tradicdo protestante, esta sujeita a mau entendimento e ingenuidades. Entre
estas sujeicbes esta o fato de que um determinado texto classico, que rece-
beu uma interpretacéo influente daquele tipo “divisor de dguas”, isto é, que se
torna um ponto de partida para novos caminhos, para pelo menos parte dos
cristdos, geralmente acaba sendo reduzido apenas aquela interpretacdo dada.
Nesse contexto entra a discusséo sobre a (im)possibilidade de “esgotar’ um
texto e se apropriar totalmente dele, o que nao sera desenvolvido aqui.'

O ponto em questéao é quando a interpretagéo dada resulta em uma
determinada énfase que se perpetua, mas que uma exegese elaborada coloca
em questao tal conclusdo.? Este é o caso da interpretagdo de 2 Corintios 3
como texto classico da “Nova Alianca” — uma pericope que tém énfase por
repeticdo em “gléria” e “espirito”,® enquanto menciona “alianca” apenas de pas-
sagem, 0 que, alias, combina com o raro emprego do termo nas cartas paulinas.
Isto, por si s6, levanta a pergunta se “Nova Alian¢ca” como tema do texto,
conforme diversas tradugdes da Biblia bem como muitos comentaristas,* nao
€ mais uma imposicao teoldgica que conclusdo exegética, ainda que estas
duas s6 possam ser separadas didaticamente.

Sem pretensao de esgotar ou jogar fora toda a tradigdo hermenéutica
por tras desse texto, algo que demandaria outro tipo de abordagem, menos
ainda de oferecer “a” interpretacéo dele, mas, ao mesmo tempo, com olhares
no espirito protestante do mencionado principio de Sola Scriptura e a
consequéncia de sempre voltar ao texto biblico, a proposta é mostrar como 2
Corintios 3 e sua classica interpretagéo se encaixam bem nesse problema de
engessamento hermenéutico.

Por tras do estudo aqui apresentado esta a concep¢éo de que a exegese,
normalmente ligada a Teologia em termos disciplinares, vem sendo cada vez
mais considerada em metodologias inter ou transdisciplinares,® que levam em
consideragéao as abordagens das Ciéncias da Religido, da Histéria, da Sociolo-
gia, da Antropologia, da Arqueologia e outras disciplinas afins.
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Interpretacoes tradicionais e correntes

Ao passo que se trata de um texto classico, as dificuldades exegéticas
sao geralmente reconhecidas pelos comentaristas.® Mas, o aspecto enigmati-
co dessa porgao literaria ndo tem impedido empreendimentos que buscam
langar luz sobre as obscuridades presentes.

Existem varios comentarios e artigos que lutam com a tarefa de
elucidacdo, mas vale a pena constar aqui um esboco de estudos especificos.
Nos ultimos anos, pelo menos quatro autores se destacaram: Carol K.
Stockhausen, David A. Renwick, Linda L. Belleville e Scott J. Hafemann.

Estes trabalhos foram escolhidos porque sao livros inteiros sobre a
pericope em questéo, ligados a teses doutorais. Eles representam bem as
tendéncias na tentativa de entendimento do texto. Por isto, € importante olhar
mais de perto cada obra como um todo com destaque para suas teses princi-
pais.

Carol K. Stockhausen

Stockhausen (1989, p.15-16) opta conscientemente por lidar apenas
com a estrutura literaria e contetido do texto, método que ela chama de analise
mais literaria que histdrica, e defende que 2° Corintios 3.1-18 esta centrado no
conceito de alianga. Sua tese principal parece ser que o texto se basta junto
com as citagoes e alusdes a outros textos biblicos. Isto é, para Stockhausen
(1989, p.31) o melhor modo de entender o texto é a partir do contexto exegético
e estrutural.

Essa tese é semelhante a de Van Unnik (1973, p.198) que afirma ser o
proprio texto a fonte de solug¢des para os enigmas da passagem e uma exegese
correta.

Stockhausen (1989, p.25-31) considera como referenciais o que enten-
de serem duas regras exegéticas rabinicas, que denomina kal va-homer’ e
gezera shava, e o método hermenéutico conhecido como pesher, por tras do
texto paulino.

A primeira regra acima é geralmente reconhecida pelos comentaristas
em relagdo a 7.7-11 (THRALL 1994, p.239). Consiste no tipo de argumento
conhecido como a fortiori, a minore ad maius ou “do menor para o maior”.®

77



O trabalho de Stockhausen é caracterizado mais pela segunda regra, a
gezera shava. Com base em similaridade de expressoes verbais que constitu-
em um “gancho” verbal compartilhado por textos diferentes, é estabelecido um
quadro de rela¢des entre tais textos, pratica presente de modo semelhante em
varias culturas antigas.

A partir desta regra, Stockhausen (1989, p.54-71,106-107ss,148) pro-
cura estabelecer as possiveis relagdes entre o texto corintio com Exodo 34 e
36, Deuterondmio 29, Isaias 6 e 29, Jeremias 38 e 39 (LXX), Ezequiel 11 e 36.

As palavras envolvidas séo “pedra”, “escrever”, “gléria”, “alianca”, “coracao”,
“espirito”.

Com estes instrumentos, Stockhausen (1989, p.93,113,175) fica
convencida de que Paulo é um aliancista cristao que emprega como elemento-
chave no referido texto o conceito de “alianca”, principalmente derivado de
Jeremias 31. O apostolo teria usado o conceito de alianga em Jeremias e
Ezequiel para interpretar Exodo 34.

Um ponto importante no trabalho de Stockhausen é sua énfase no texto
como tal. Uma vez que ele é a principal fonte para falar da religido paulina,
deve ser tratado com atencdo. Devido aos varios enigmas envolvidos para o
entendimento da religido de Paulo, a tese de comecar primeiro pelo proprio
texto para tentar reconstruir a situagcao, como propds Van Unnik (1973, p.197),
ressalta a importancia do texto como fonte.

Assim, num método mais ou menos estruturalista retoricista que procu-
ra valorizar estruturas e conteudos, essa autora tenta dar valor ao texto como
fonte primordial.

Mas, por outro lado, seu trabalho carece de qualquer tentativa de locali-
zar Paulo e seu texto na histéria. Ela vé Paulo como exegeta do Antigo Testa-
mento. Ndo considera a histdria da recepg¢ao e a distancia que separa Paulo
dos textos que cita ou alude.

David A. Renwick

A tese principal de Renwick (1991, p.43-46) é que a “gldéria” se refere
principalmente a algum tipo de manifestagéo da presenca divina na tradi¢cdo
judaica. Seu referencial tedrico é a tese de Jacob Neusner segundo a qual,
para os fariseus, o templo poderia estar em qualquer lugar, especialmente o
lar, e que a pureza apropriada para o templo e presenca de Deus poderia ser
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adquirida pela obediéncia a lei (RENWICK 1991, p.21).

Com estes pressupostos, ele faz um apanhado geral sobre a busca da
presenca de Deus entre os fariseus e na ampla heranca judaica de Paulo.
Oferece uma exegese que trabalha com a hipétese de que o tema da “presen-
ca de Deus” permeia todo o texto. Para ele, a questéo primaria em 22 Corintios
3 é que, enquanto a presenca de Deus na tradicdo mosaica é indesejavel
devido ao perigo de morte, em Cristo ha uma experiéncia nova da presenca de
Deus que leva a vida (RENWICK 1991, p.98).

Além dos reconhecidos paralelos do texto paulino com Exodo, Jeremias
e Ezequiel, ele vé uma relacao a “gloria” escatologica em Ageu 2 e conclui que
Paulo abandonou completamente o conceito de gldria visivel no presente, algo
possivel s6 escatologicamente (RENWICK 1991, p.113-121).

Renwick reconhece a énfase em “gléria” na pericope e procura adequar
sua hipodtese principal a este destaque. Sua argumentagéo, entretanto, man-
tém-se nos moldes tradicionais. O conceito de presenca de Deus que perdeu
toda a conotacao de gldria visivel no presente se torna arido na tese renwickiana.
Fica com aspecto de conceito doutrindrio sem muito vinculo com a experién-
cia religiosa. Além disso, do ponto da vista da exegese, existem indicios sufi-
cientes para por em questao a tese de que Paulo teria deixado completamente
de lado o tema da gldria visivel na experiéncia presente.

Linda L. Belleville

Para Belleville (1991, p.15), o ponto de partida Idgico para a abordagem
desse texto paulino € o exame do que ela chama de “tradicdo Moisés-Déxa”
(Moses-Doxa tradition), como mostra o subtitulo de seu livro. Entretanto, a
maior parte da obra é de natureza exegético-teoldgica.

Ela dedica algumas péaginas inicialmente para tratar das tradicoes rela-
tivas a Moisés que se desenvolveram ao longo do tempo. Belleville (1991,
p.24ss) emprega em meédia trés paginas para cada caso que inclui: a Biblia
Hebraica, os Pseudepigrafos, Filo e Josefo, Textos Qumranicos, Documentos
Samaritanos, Literatura Rabinica, Corpus Hermeticum, Nag Hammadi, Docu-
mentos Mandeanos, entre outros.
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Apods breve abordagem de cada caso, ela conclui que em 22 Corintios 3
estdo amalgamadas varias tradicdes mosaicas com contribui¢cdes
do préprio Paulo e ndo modificages paulinas de uma unica unidade midrdshica
(BELLEVILLE 1991, p.78-79).

Sua abordagem do texto, entretanto, depende bastante da teoria da uni-
dade da carta, pois acredita que ha uma linha de argumentacéo que abrange
os capitulos 1 a 7 que é crucial para o entendimento da pericope (Belleville
1991, p.82ss). Assim, o paragrafo que compreende 3.7-18 € um excurso nao
polémico inserido no contexto do tema da credibilidade ministerial e credenci-
ais auténticas do apostolado (BELLEVILLE 1991, p.143,148).

Para analisar especialmente os versiculos 12ss, Belleville (1991, p.177ss)
adota um método baseado no carater hagddico da passagem, que ela acredita
ser a estrutura essencial deste texto. Nesta estrutura hagddica o verso 12 é
uma introdugao. Os versiculos 13-14a representam Exodo 34.33 e 14b-15 cons-
titui um comentario paulino desse texto. Do mesmo modo, o verso 16 corresponde
a Exodo 34.34 e o verso 17 é seu comentario. O versiculo 18 é uma combina-
¢éo de texto e comentario baseado em Exodo 34.35. Sdo enumerados alguns
exemplos deste tipo de procedimento em Filo, Pseudo-Filo e nos Targumim.

Belleville procura considerar as varias tradi¢cdes que se desenvolveram
em torno da figura de Moisés e opta por uma espécie de sincretismo paulino
destas tradigdes em 2° Corintios 3. Mas, embora tenha consciéncia das tradi-
¢Oes do Moisés glorificado/divinizado,® acaba néo desenvolvendo as possi-
veis relagdes destas tradi¢cdes correntes no tempo paulino com o texto em
questao.

Com contribuigbes proprias e importantes, Belleville (1991, p.284-
285,297ss) conclui que Paulo fez uso do Antigo Testamento, de varias interpre-
tacdes tradicionais e de uma expansao hagddica do texto. Todavia, para ela, a
“gldria” foi cristianizada por Paulo, o que implica no abandono do conceito de
esplendor facial visivel. Esta gléria tem mais relagéo, segundo ela, com a
pregacdo do evangelho e com a renovagao da mente.

Scott J. Hafemann

Um dos trabalhos mais minuciosos, que tira proveito das pesquisas
anteriores, é o de Scott Hafemann. Ele escreveu um livro sobre 22 Corintios
2.14-3.3'"° outro sobre o capitulo 3, um comentario de 2° Corintios e alguns
artigos sobre os temas relacionados.
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Em sua obra mais diretamente ligada ao que é apresentado nesta tese,
Hafemann (1995, p.1ss) comega com um esboco historico sobre o debate que
envolve o contraste “letra/espirito”. Ele lembra que este contraste, explicito
em 3.6, por mais de 1200 anos foi uma chave para o contraste “Lei/Antiga
Alianca/Judaismo” versus “Evangelho/Nova Alianga/Cristianismo”.

Ele observa que o texto serviu como chave tanto para um programa
hermenéutico cristdo das Escrituras como para uma distingéo teolégica de
duas economias da salvacao. Especialmente esta ultima prevaleceu na Refor-
ma, mas vem sendo amplamente questionada em pesquisas mais recentes
impulsionadas por estudiosos como E. P. Sanders, num debate que envolve
nomes como os de Wrede, Schweitzer, Stendahl, Davies, Schoeps, Cranfield,
Stuhlmacher e Kdsemann.

Hafemann (1995, p.255ss) também apresenta um util esbogo sobre as
interpretacdes mais influentes de 2° Corintios 3.7-18 nos ultimos anos. Segun-
do Hafemann, desde o inicio do século XX EC o grande divisor de aguas é o
comentario de Hans Windisch, acessivel em alemao.

Windisch entendeu que Paulo fez uma drastica reinterpretacéo de Exodo
34.29-35 que caracterizou um midrash cristao,' a ponto de poder ser removido
do contexto sem maiores prejuizos. A tese windischiana é que ha uma
descontinuidade radical entre Paulo e a narrativa do Exodo. Paulo teria recebi-
do e transformado o texto, dando-lhe um novo significado de acordo com seus
propésitos. De acordo com Hafemann, foi esta proposta que prevaleceu nos
estudos subsequentes que envolveram a passagem paulina.

Esse posicionamento windischiano deu impulso a busca da possivel
origem desse midrash, uma vez que nao seria parte original do argumento
paulino em 22 Corintios 3. Dai cresceu o interesse em pesquisar a identidade
e teologia dos oponentes de Paulo, preocupacao esta tdo presente em algu-
mas obras, como no livro de Georgi (1987).

Fica claro desde o inicio que a obra de Hafemann pretende defender o
posicionamento tradicional, baseado na dependéncia paulina do contexto ge-
ral de Exodo 34 e de Jeremias 31.

Para ele, ha uma continuidade radical entre Paulo e a pericope de Exodo
34, em contraste com o que defendeu Windisch e seus seguidores. Paulo ndo
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teria mudado o sentido do texto, mas apenas reforcado seu significado teoldgi-
co original no contexto e aplicado a nova alianca. Isto €, sua perspectiva teria
derivado de uma leitura cuidadosa e contextual de Exodo 34.29-35 de acordo
com sua inteng¢do canénica original.

Uma implicacéo da tese de Hafemann (1995, p.440 et passim) é que
néo ha diferenga ontolégica entre antiga e nova aliangas, mas apenas cronolo-
gica. Nao se trata de inferioridade da antiga alianga per se, mas de uma econo-
mia da salvagéo.

Hafemann (1995, p.22) afirma que 2° Corintios 3.7-18 tem como chave
interpretativa o contraste “letra/espirito” em 3.6 e a nova alianga em Cristo.
Para ele, este tema é chave nédo so para esse texto, mas para a unidade da
carta e todo o pensamento paulino (HAFEMANN 1995, p.122, 439 et passim),
como mostra o préprio titulo da obra. E a partir do chamado para ser ministro
de uma nova alian¢a que Paulo teria sua legitimidade ou, na linguagem do
texto, “suficiéncia” (hikandtes) como apostolo. Essa, para Hafemann, é a cha-
ve de toda a pericope.

Outro tema que recebe destaque na obra de Hafemann (1995, p.92 et
passim) é o sofrimento como elemento de legitimag¢do do apostolado. Este
assunto foi desenvolvido principalmente em obra anterior, relativa a 2.14 a 3.3,
na qual ele conclui que “sofrimento” e “espirito” sdo pilares gémeos da auto
defesa apostdlica de Paulo (HAFEMANN 1990, p.226ss).

Para levar a termo sua tese, Hafemann (1995, p.146,192 et passim)
argumenta que Paulo teria levado em conta todo o contexto teolégico de Exodo
e a dadiva das tabuas da lei bem como de Jeremias e a nova alianca. Isto é,
muito mais do que utilizar suas fontes como “textos-prova”, Paulo teria segui-
do a linha de pensamento teoldgico dos textos que cita ou faz alusao.

Ele propde uma abordagem de Exodo 32-34 dentro do que chama de
“Tradicdo Candnica” (Canonical Tradition) como elemento preliminar essencial
no tratamento do texto paulino (HAFEMANN 1995, p.189-254). Ele cré que o
Sitz im Text deve suplementar o Sitz im Leben tradicional. Trata-se de uma
valorizag&o do texto como obra literaria, como ele se encontra atualmente.

Hafemann (1998, p.246-247) acredita fazer parte de uma longa tradicéo
que considera o trecho de 2.14 a 3.18 como o coracéo teoldgico da carta toda,
0 que pressupde a unidade da epistola. Para este autor, o trecho reflete o papel
central das Escrituras na concepcéo paulina, uma vez que ele oferece um
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desenvolvimento dos conceitos teoldgicos de Paulo a partir da mais extensa
interpretacao do Antigo Testamento de suas cartas. Nao é a toa que Hafemann
concentra sua tese doutoral e seus esforgos posteriores nessa passagem.

Em sua concepcao, “gléria” e “transformacdo” presentes séo
interiorizadas. A transformacéo é do coragéo que torna a obediéncia a lei pos-
sivel. A gldria é kerigmatica, ou seja, ela tem lugar quando o evangelho é
proclamado, sendo assim revelada pela vida das pessoas que sao renovadas
por esta proclamacao (HAFEMANN 1995, p.148,326,332,419ss).

Avaliacao

Essas obras mencionadas trazem contribuicbes importantes para o
estudo de Paulo, mais especificamente para a pericope aqui focalizada. Pro-
curam dar valor ao préprio texto e apresentam analise praticamente de cada
palavra e expresséo nele contidos. Para falar de Paulo, é preciso dar atencao
aos seus proprios textos, que sado as fontes primarias disponiveis.

Em suma, Scott Hafemann (1995, p.263-265) resume bem as questdes
basicas que os intérpretes procuraram responder, representados de modo no-
tério por Hans Windisch e sua preponderante obra sobre 2° Corintios: Visto que
Paulo construiu seu argumento com base em Exodo 34.29-35, como ele inter-
preta sua tradi¢do escrituristica, e de que modo isto contribui para sua prépria
apresentacéo de seu ministério apostélico?

Hafemann acredita que a histdria da interpretacdo mostrou que as duas
chaves para responder estas questdes sao o sentido exato do que geralmente
€ traduzido por “desvanecer/desvanecente” (katargéo e seus derivados) e o
significado preciso que Paulo teria dado ao papel do véu de Moisés.

Como é possivel observar, estas preocupagdes sao de natureza litera-
ria e retorica. Quer dizer, o interesse € primariamente textual. Dessa perspec-
tiva o enfoque é essencialmente hermenéutico. Essa énfase acabou produzin-
do respostas ndo s6 quanto a hermenéutica paulina do texto em questao, mas
para toda uma possivel teoria geral da hermenéutica de Paulo, uma verdadeira
teologia paulina da interpretagéo.

Isso ganha importéncia e centralidade do ponto de vista da Histéria da
Teologia, porque, como observou Hafemann, a passagem em questéo esta
envolvida no amplo debate histdrico para um programa hermenéutico cristao
de toda a Biblia.
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Mas o fato é que o status que Paulo deu a gléria de Moisés e seu
correspondente véu é fundamental na passagem, muito mais do que a alegada
relacdo das aliangas. Mesmo reconhecendo eventuais conquistas alcangadas,
sobraram lacunas cruciais da perspectiva da exegese. A razédo porque Paulo
se refere a essa narrativa mosaica especifica ndo foi respondida satisfatoria-
mente.

Mesmo no arcabouco de considerar o texto literariamente, em didlogo
entre o mundo do autor e o mundo do intérprete, como propde o método sécio
retérico de Robbins (1996a e 1996b), por exemplo, fica evidente que o conceito
de “gldria” é o assunto da pericope, que ocorre numa cadeia de repeticdo qua-
se enfadonha. Em alguns momentos, os intérpretes tradicionais até chegam a
reconhecer isto, mas se deparam com a dificuldade de explicar como Paulo se
valeu da narrativa mosaica sobre a gléria e o véu.

Outro aspecto é que essas abordagens sao geralmente candnicas no
sentido de ver apenas o lado de Paulo. Do ponto de vista literario, Paulo pode
ser considerado vencedor, visto que seus textos sobreviveram. Mas, para um
estudo mais amplo da religido, e mesmo para uma melhor compreensao a
respeito do proprio Paulo, a abordagem candnica ndo pode ser um empecilho
para a busca de um entendimento mais amplo desse apdstolo no ambito das
vivéncias religiosas de seu tempo.

A abordagem candnica é o motivo principal para tentar tracar uma liga-
¢éo direta entre Paulo e os textos da Biblia Hebraica, que geralmente supde
ter ele considerado todo o contexto teoldgico de passagens citadas ou aludi-
das. O caso, entretanto, € que Paulo herdou as tradigbes das Escrituras
Hebraicas conforme foram sendo recebidas ao longo do tempo até chegar a
ele. Ele recebeu esses conceitos ja transformados e deu sua prépria contribui-
¢éo a partir de sua experiéncia religiosa, marcada por experiéncias mistico-
visionarias.®

Como observou Stanley (1999, p.136-138), a pressuposi¢do comum de
que Paulo conhecia e levou em conta o contexto original de suas citagoes,
algo tdo fundamental em obras tradicionais como a de Hafemann, precisa ser
revista. O fato é que Paulo faz citagdes com parcas relagbes com o sentido e
contexto originais.' Embora seja exagero dizer que Paulo nuncatenha levado
em conta qualquerrelagdo com o sentido e contexto das citacdes, a figura de
um exegeta-telogo minucioso é projecao recente, que certamente néao
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corresponde a quem ele, de fato, foi.

Além disso, a imagem que fica dessas obras tradicionais é de um
anacronismo exagerado. Todo estudioso esta sujeito a se projetar em seu
objeto de estudo. Mas a tendéncia nesses trabalhos, de modo notavel no de
Hafemann, é a de transformar Paulo numa espécie de tedlogo-exegeta cris-
tao aliancista'® da modernidade que nutre uma espiritualidade racionalista, '
o que certamente ele nao foi.'” Diante de tal figura paulina distorcida e ana-
crénica é preciso “desprotestantizar’, “descristianizar’” e “desteologizar”
Paulo (MACHADO 2009, p.34-39).

E natural e notério admitir que os temas vao se entrelagando antes, ao
longo e depois da pericope de 3.7-18."® Mas dai concluir que todos os demais
temas vao pendurados no gancho teolégico da suficiéncia de Paulo como mi-
nistro da nova alianca como assunto principal (HAFEMANN 1995, p.267
et passim) é uma conclusao muito mais teoldgico-sistematica que exegética.

Nesse tipo de abordagem ndo ha muito espaco para as possiveis rela-
¢Oes de Paulo com o misticismo e apocaliptica,'® que as pesquisas mais re-
centes tém mostrado estarem bem presentes em seu tempo.

Esse viés mais racionalista com conotagbes modernas que, na verda-
de, é assumido desde o inicio, compromete a investigacédo. Os elementos de
caracteristicas mais misticas que deixaram seus rastros nas fontes disponi-
veis para o estudo da religido dos primeiros cristdos ficam relegados a um
canto, ou completamente abandonados.

Como almejou Hermann Gunkel, ha mais de cem anos atras, curiosa-
mente num estudo sobre Paulo e o espirito:

A real tarefa do meu pequeno trabalho foi averiguar os sintomas pelos
quais um “efeito” do Espirito era reconhecido e em face da modernizagao
de exegetas que, sem reflexao histdrica e influenciados pelo racionalismo,
nada sabem dos “efeitos” do pnedima e tornam “Espirito” uma pura abstra-
¢ao. Assim, minha preocupacgéao nao foi descrever um fendmeno pneuma-
tico individual, mas estabelecer o que era comum a eles todos e, por
consequéncia, o tipicamente pneumatico. Também havia percebido que a
tarefa antes de tudo ndo é produzir uma doutrina neotestamentaria do
Espirito, mas, sim, descrever a experiéncia especifica do pneumatico.?

O anseio de Gunkel em seu livro era contrastar o que ele chama de
“pura abstracao” (pure abstraction) em relacdo ao tema do espirito. Tal abstra-
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¢éo estd ligada a tendéncia racionalista, conceitual e até doutrinarista e
dogmatica, que geralmente conotavam os estudos do assunto.

Mas a questao néo diz respeito apenas as influéncias da modernidade.
A situa¢do vem de bem longe.

Magalhaes (2006, p.60-64) destaca o acrisolamento cristoldgico que
ficou imposto a teologia desde os primeiros concilios da Igreja. As definicdes
da trindade, por exemplo, foram elaboradas da perspectiva cristolégica, que
recebeu maior espacgo, quando comparada a timida referéncia ao “Espirito”
como terceira pessoa da trindade. Dai, movimentos de natureza carismatica
tém ficado as margens da reflexao teoldgica, desde 0 montanismo, movimen-
to anabatista, pietismo e o pentecostalismo recente. Este ultimo, diz Maga-
Ihaes, com papel quase nulo nas consideragdes teoldgicas do Ocidente cris-
tao, incluindo a América Latina.

E evidente que as abordagens exegéticas foram e sdo influenciadas
pelas tendéncias teoldgicas, além de outras: sociolégicas, antropolégicas,
psicolégicas etc. A exegese tradicional vem sendo praticada sob a influéncia
dos grandes concilios cristolégicos da Igreja, que deram pouco espago ao
“espirito” e, consequentemente, & experiéncia religiosa a ele relacionada. E
para isto que aponta a observacéo de Magalhaes.

Toda exegese tem pressupostos, mesmo que sejam referentes a
métodos e ndo a resultados (BULTMANN 2000, p.49-40). Mas esta distincao
ressaltada por Bultmann geralmente ndo é esclarecida ou mesmo reconheci-
da pela exegese tradicional. E mesmo que essa diferenciacao bultmanniana
seja valida, o intérprete precisa estar ciente de que mesmo o método
influencia o resultado. O que ele nao pode contar € com a comum e ingénua
exegese “pura”, que pretende olhar o texto por si mesmo, praticada com uma
nog¢éo empoeirada e envernizada, como se fosse possivel partir de uma
tabula rasa.

O fato, portanto, é que permanece influente nos estudos paulinos esse
quadro da exegese tradicional,?! que prega certa neutralidade, mas que tem
por tras um esquema teoldgico geralmente aliancista como referencial teérico
exegético. E isto que as obras aqui resenhadas exemplificam.
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Por uma nova abordagem: um esbo¢o??

De fato, qualquer estudo exegético carregara pressupostos do estudio-
s0, quer sejam explicitos, quer sejam implicitos. Para o estudo cientifico da
religido, é valido partir de certo quadro de plausibilidade que privilegia determi-
nados padrdes religiosos comuns. Ainda que a exegese nao signifigue um
esgotamento do texto, ela se torna importante para uma melhor compreenséo
das tradicbes de comportamento religioso.

Novas consideragcdes exegéticas tém sido feitas a partir dos pressu-
postos historico-religiosos, ndo tanto teoldgico-sistematicos. Tal aproximagao
ja foi proposta, embora nao desenvolvida, por autores como Christopher
Rowland, Alan Segal e John Ashton, com referéncias também no comentario
de 2° Corintios por James Scott.

Como ja foi mencionado, principalmente o termo “gléria”, e também o
vocabulo “espirito”, ambos estdo em destaque por repeticao nesse texto. O
ambito é, evidentemente, de uma recepcao paulina da narrativa da gléria e véu
de Moisés em Exodo 34.29-35. A questio é: 0 que esta por tras desta recep-
céo paulina?

A abordagem oferecida, isto &, histérico-religiosa, destaca os conceitos
principais no contexto da passagem, por meio de uma exegese, apresentan-
do-0s numa aproximacao que considera o ambito da apocaliptica e misticismo
judaicos.

A proposta é analisar a “gldria” da perspectiva do éxtase visionario
apocaliptico numa exegese diferente da abordagem convencional dos textos
paulinos, numa apresentag¢édo que considera os principais temas da pericope
em relacéo ao conceito chave.

A focalizagédo deste texto trabalha com a hipétese de que a “gléria”
destacada tem conotacao escatoldgico-apocaliptica de natureza proléptica.
Ela esta relacionada com a experiéncia cultual presente. Neste caso, a ex-
pressao “somos transformados desde gléria para gléria”, no verso 18, esta
num campo semantico apocaliptico semelhante ao episddio da transfiguragéo.

Portanto, esta expressao néo é de natureza primariamente moral, como
frequente assumem os estudos classicos dessa passagem, mas sim de ex-
periéncia cultual. Naturalmente, isto ndo significa que Paulo ndo tinha nada a
dizer sobre moralidade, mas sim que este n&o é o caso desta expressao nes-
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sa passagem especifica.

Esse plano de estudo se enquadra na tese geral defendida por David
Aune ha mais de trés décadas, segundo a qual:

os varios modos em que a salvagcao escatoldgica era conceituada no
cristianismo primitivo como um fendmeno percebido na experiéncia
corporativa e individual surgiu e era determinada pelas formas correntes
do culto e piedade cristaos. Isto é, a escatologia realizada em todas as
suas variadas expressoes nao é primariamente um dado em um esquema
intelectual dos primitivos tedlogos cristdos ou pensadores religiosos. Mais
ainda, é uma questéo de fé vital e experiéncia religiosa que é canalizada e
estereotipada em sua expressao externa pelas modalidades de culto e
piedade correntes naquele tempo.2®

A tese fala de uma escatologia realizada expressada em termos do
culto e piedade correntes no primeiro século. Aune (1972, p.220) ainda conclui
que, sem este reconhecimento, a escatologia realizada, como um dado do
pensamento religioso dos primeiros cristaos, ndo pode ser entendida adequa-
damente.

Portanto, o aspecto liturgico que, por natureza, expressa o presente, é o
ponto de partida para a concep¢éo apocaliptica que, em decorréncia, torna-se
proléptica. O que ainda ndo estava em franco desenvolvimento no tempo des-
ta publicacéo de Aune é a relagcéo do culto dos primeiros cristdos com o mis-
ticismo e éxtase.

Essa constatagéo de que se trata de &mbito cultico é também corrobo-
rada pela énfase em “espirito”, outro destaque da pericope em contraste com
“letra” e termos relacionados, como mostra o diagrama. O vocabulo, por natu-
reza, é de experiéncia extatico-liturgica, notoriamente na correspondéncia en-
tre Paulo e os corintios (12 Corintios 2; 12-14; et passim).

Esse campo de uso destes termos € bem comum na literatura judaica
contemporanea a Paulo, pseudepigrafa, apocaliptica e qumranica.

Essa é uma perspectiva exegética central do texto que esta sendo aqui
abordada num ambito histérico religioso. Para tal, o contexto todo de 2.14 a
4.18 deve ser considerado, ainda que o destaque especial seja para 3.1-4.6.
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A subdivisdo detalhada do paragrafo aqui considerado nucleo central
(3.7-18), geralmente realgada nos estudos exegéticos, ndo encontra unanimi-
dade. Entretanto, é possivel reconhecer o fluxo do texto. Nesse nucleo central
destacam-se: a comparacao no estilo gal vagomer(7-11), umatransicéo (12) e
um desenvolvimento da recepcéo paulina de Exodo 34,27-35 j4 mencionada
no versiculo 7 (13-18).

De qualquer forma, para Paulo a “gléria” em 3.7-11 esté diretamente
ligada ao propdsito do véu de Moisés em 13 e ao sentido do verbo “desvane-
cer/tornar inoperante”, que da base a recepgao paulina para seus proprios dias
em 3.14-18. A literatura recente sobre essa passagem tende a dar bastante
suporte para essas rela¢cdes (HAFEMANN 1995, p.264).

CONSIDERAGOES FINAIS

Este ensaio é apenas um exemplo de como certos textos chave da
Escritura ficam engessados por certos crivos hermenéuticos.

Recentemente ha uma tendéncia de tentar fazer com que a exegese
crie didlogos com outras disciplinas para uma abordagem transdisciplinar que,
entre outras coisas, pode ajudar muito a realcar a realidade de interpretacdes
que se impdem sobre os textos.

Da perspectiva teolégica, 0 mencionado principio, Sola Scriptura, sem-
pre implicara no retorno ao texto. Mas um retorno que deve estar em dialogo
com seu tempo. Este dialogo com seu tempo certamente implica a realidade
da igreja, algo que ndo esteve em pauta neste estudo. Entretanto, isto pede
também um didlogo com o mundo, que inclui 0 mundo académico que tem
proposto uma aproximagéo entre as disciplinas, e desafiado a Teologia a rever
sua tendéncia a autossuficiéncia — uma revisédo que, ao invés de negar a
Teologia, a enriquece.

O texto aqui apresentado com a revisao que propde outra maneira de
ver o texto, diferente da abordagem tradicional, exemplifica bem um tratamen-
to do texto que considera um didlogo inter ou transdisciplinar. Uma abordagem
histérico-religiosa que considera a experiéncia religiosa, que obviamente esta
por tras do texto, como geralmente é reconhecido, da a esta questao
determinante uma aproximacao bem mais vivida, plausivel e concreta em
relacdo a tipica alegagéo de exegetas de que a experiéncia religiosa da anti-
guidade é inacessivel ao pesquisador atual (MACHADO 2009, p.63).
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1 Este artigo é desenvolvido a partir de um subtdpico da tese doutoral do autor (Machado 2007:203-215).

20 autor fez estudos P6s Doutorais em Histéria Antiga com especializacdo em Manuscritos do Mar Morto pela UNICAMP, com estagio
na Universidade de Oxford, Inglaterra, e Israel; € Doutor em Ciéncias da Religido pela UMESP, e Mestre em Teologia pela FTBSP.

3Veja a discuss@o mais ampla sobre a utilizagdo dos originais da Biblia e os problemas de interpretacédo a serem considerados em
Machado (2012).

4Muitos outros casos poderiam ser citados. Um deles, para citar um exemplo da Biblia Hebraica, é a interpretacao de “filhos de Deus”
em Génesis 6.1ss como descendentes de Sete, interpretagdo que, segundo nota de rodapé da Biblia de Jerusalém, se perpetuou e dominou
ainterpretacdo deste texto a partir dos Pais Igreja do século |V, embora antes disso a interpretagéo prevalecente era que tais filhos de Deus
seriam anjos que copularam com mulheres. Este caso aqui analisado, entretanto, tem implicagées bem mais centrais para a fé crista
e sua relacao com as tradi¢cdes judaicas.

5 Ao longo deste artigo emprego minusculas para “espirito” acompanhando o padrdo em Aland (2006) e Aland (2009), exceto em citacdes
que trazem mailsculas.
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5 Por exemplo, as Biblias Almeida Revista e Corrigida, Aimeida Revista e Atualizada, Tradugdo Ecuménica da Biblia, os comentaristas
Barbaglio (1989, p.421,426), Barclay (1975, p.187), Barrett (1987, p.109), Beasley-Murray (1985, p.20), Champlin (1982, p.290), Comblin
(1991, p.65), Denney (1899, p.112,127), Furnish (1984, p.201), Hughes (1992, p.85,107), Kruse (1994, p.59,100), Moule (1976, p.19),
Plummer (1915, p.83,93), Thrall (1994, p.237). Os comentaristas variam um pouco no modo de dividir o texto, mas os titulos e subtitulos
dados sdo semelhantes. Alguns destacam “gléria” apenas para os versos 4 a 11. Um pouco mais parecido com meu modo de delimitar
o paragrafo é o da Nova Versao Internacional, que pde em destaque a palavra “gléria” com o titulo “A Gléria da Nova Alianga” para 3,7-
18, e Bruce (1978, p.175) que da o titulo de “A gléria desvanecente da velha alianca e a gléria excedente da nova” ( The fading glory of the
old covenant and the surpassing glory of the new) para o mesmo trecho. Pelo menos a “gléria” fica em evidéncia ndo obstante a insisténcia
em “Velha/Nova Alianca”. Um comentarista que aborda esta passagem mais ou menos da perspectiva aqui apresentada é Scott (1998,
p.59-101). Seuttitulo para 2,14-4,6 é simplesmente “Gléria” (Glory).

7Canclini (1998, p.19,281) evita o termo “interdisciplinar’ porque implica simples justaposicao de conceitos fragmentados supostamente
paralelos. Mas, a utilizagao de qualquer dos termos precisa considerar um amplo didlogo e nao apenas transposicoes de conceitos
isolados.

8 Este texto foi considerado o mais enigmético dessa carta paulina. Mesmo exagerada, a afirmagéo de Van Unnik (1973, p.195) de que
dificilmente h& um tnico ponto em que intérpretes concordem sobre esse texto ilustra bem a dificuldade. Ele é considerado entre os menos
explorados da epistola paulina mais obscura e menos analisada (Stockhausen 1989, p.2-3,8,32). Martin (1986, p.x) inicia seu comentario
dizendo que ela é tanto o paraiso quanto o desespero dos comentaristas.

9 Esta é a transliteracdo da autora. Também pode ser transliterado gal vahomer do hebraico (literalmente: “leve e pesado”). Belleville
(1991, p.175) da exemplos deste método de interpretagao na tradi¢cao rabinica com a presenca desta expressao.

0 Em suma, o proposito € indicar que a reconhecida presenca de certa caracteristica no elemento considerado inferior prova que a mesma
caracteristica comp6e o considerado superior. Ou, em termos semelhantes aos atribuidos a Hillel, o que se aplica num caso menos
importante certamente se aplica em um mais importante (Hafemann 1995, p.268).

1 Estas tradicdes foram analisadas em Machado (2009, p.124ss).

12 Publicagdo de sua tese doutoral defendida em Ttibingen sob orientacdo do conhecido estudioso de Paulo, Peter Stunimacher (Hafemann
1990, p.xiii).

13 De fato, varios autores levam em conta a tese windishiana de um midrash cristao: Munck (1959, p.58), Bruce (1978, p.191), Barrett
(1987, p.114), Thrall (1994, p.238). Esta Ultima autora considera a possibilidade de que o trecho tenha sido um serméao independente
pregado em sinagoga. Fitzmyer (2001, p.631-632) menciona H. Windisch como pioneiro, seguido por H. Lietzmann, C. J. A. Hickling,
J.D.G.Dunn, A.T. Hanson. Fitzmyer inclui a si mesmo na lista: afirma que esta é uma das poucas passagens do Novo Testamento
claramente midradshicas e se alinha com Lietzmann e sua tese de que a passagem foi anteriormente composta por Paulo e depois incluida
neste ponto em 2° Corintios.

14 Esta preocupagdo hermenéutica aparece no titulo do artigo de Schroter (1998, p.231).

15 |sto estd amplamente discutido em Machado (2009).

16 Stanley cita como exemplos Salmo 19,4 em Romanos 10,18; Isaias 28,10-12 em 1° Corintios 14,21; Salmo 116,10 em 2° Corintios 4,13.
7 Ele defende explicitamente uma negligenciada teologia da alianga como chave para entender Paulo (Hafemann 1995, p.443).

8 E interessante o reconhecimento do préprio Hafemann (1995, p.453) de que sua obra & extremamente conservadora. Este conservadorismo
parece mais ser de heranca protestante tipica influenciada pelo racionalismo. Além disso, pressupde uma diviséo entre judaismo e
cristianismo que é anacronica, pois tal divisao destes como sendo duas religides distintas é fenémeno posterior.

19 Witherington (1998, p.232) lembra que o dado ébvio de que Paulo era uma pessoa do mundo antigo tende a ser esquecido. Mas
“esquecimento” talvez ndo seja a melhor palavra. E como se certa névoa envolvesse o intérprete que, embora com consciéncia do fato,
ainda assim, ndo percebe o quanto isto ndo é levado em conta na sua prépria abordagem.

20 Hafemann (1995, p.267 n.32) mostra a sequéncia dos termos gregos ao longo da pericope: grdmmatos + grémma apoktennei(3.6bc)
/ he diakonia tou thanatou en grdmmasin (3.7a); lithinais (3.3) / lithois (3.7); pnetimati theot zéntos (3.3) + pnetimatos + pnelima zoopoiei
(3.6bc) / he diakonia toti pnetimatos (3.8); diakonetheisa (3.3) + diakonous (3.6) / diakonia (3.7-8). Este é, basicamente, um diagrama de
progressao como propds Robbins (1996b, p.9ss). Esta sequéncia entrelacada de temas pde em cheque a tese de que 3,7-18 corresponde
aum midrashindependente.

2" Hafemann (1995, p.419 et passim) esta consciente das pesquisas neste campo e interage com Alan Segal. Considera até mesmo “very
helpful’ (muito util) a abordagem a partir do misticismo, mas se mantém nos moldes tradicionais.

22 The real task of my little work was to ascertain the symptoms by which an “effect” of the Spirit was recognized, and in face of the
modernizings of exegetes who, without historical reflection and influenced by rationalism, know nothing of the “efects” of the pnetiimaand
render “Spirit” a pure abstraction. It was thus my concern not to describe individual pneumatic phenomena but to set forth what was
common to them all and thus the typically pneumatic. | had also realized that the task first of all is not to produce a New Testament doctrine
of the Spirit but rather to describe the specific experience of the pneumatic. (Gunkel 1979, p.2 — aspas e itdlicos de Gunkel).

23 Em sua tese de doutorado sobre a justificagéo pela fé em Paulo da perspectiva da libertagao dos excluidos da América Latina, Elsa
Tamez (1995, p.139-141) também abordou esse texto tangenciando a perspectiva tradicional aliancista, embora 2° Corintios ndo tenha
sido seu foco principal.

24 A abordagem aqui esbocada foi amplamente desenvolvida na tese doutoral do autor (Machado, 2007) e na publicacdo posterior
(Machado, 2009).

2 the variety of ways in which eschatological salvation was conceptualized in early Christianity as a phenomenon realized in present
corporate and individual experience arose out of and was determined by the current forms of Christian cult and piety. That is to say that
realized eschatology in all the variety of its expression is not primarily a datum in an intellectualized schema of early Christian theologians
or religious thinkers. Rather, it is a matter of vital faith and religious experience which is channeled and stereotyped in its external
expression by the modalities of cult and piety current at that time (Aune 1972:8-9).
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