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RESUMO

A pneumatologia tem, nas ultimas décadas, voltado ao centro da
pesquisa teoldgica no mundo. Seja por uma atitude apologética diante da
efervescéncia dos movimentos carismaticos, seja em busca de uma
espiritualidade integral e trinitaria dentro do cristianismo histérico. Neste
cenario, a obra do tedlogo reformado alemdo Jurgen Moltmann, que faz
coro aos tedlogos tanto catdlicos como o cardeal Yves Congar e ortodoxos
como Paul Evdokimov. Tendo sua obra como referéncia, analisaremos,
diante dos desafios contemporaneos propostos pela ciéncia ao método
teoldgico de leitura das Escrituras, qual relevancia e contribuicdes o
pensamento de Moltmann oferece através da recuperacdo dos Pais da
Igreja do didlogo entre as diferentes tradicdes cristds sinalizando um
caminho em busca da unidade crista movida pelo Espirito da Vida
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INTRODUCAO

Um dos grandes desafios posto pela pds-modernidade diante da
Teologia é uma resposta adequada ao desenvolvimento de novas
tecnologias que tocam diretamente a humanidade com a promessa de
alterar significativamente a percepgao do sentido e da natureza humanas.
E a chamada Convergéncia Tecnoldgica'. Termo amplamente utilizado em

nossos dias por cientistas e pelos chamados tecno-profetas® que sinalizam

' A agao integrada de quatro campos cientificos e tecnoldgicos que, nas Ultimas décadas, tém
apresentado um crescimento acelerado, sdo eles: nanotecnologia, biotecnologia, tecnologias
de informacdo e neurociéncia (ciéncias cognitivas). Cf. Esper A. Cavalheiro. A nova
convergéncia da ciéncia e tecnologia. Sao Paulo: Novos estudos, CEBRAP n°. 78, July 2007.
Disponivel em:

http://www.scielo.br/pdf/nec/n78/04.pdf Acesso em 15/03/2009.

2 Termo utilizado pelo filésofo francés Dominique Lecourt para designar uma parte dos
cientistas e tecndélogos transhumanistas como Ray Kurzweill e Hans Moravec que fazem uma
previsdo sobre o futuro da humanidade a partir da utilizagdo das novas tecnologias que
possibilitarao o upload da mente para a realidade virtual ou interfaces cibernéticas e robéticas
o que, segundo eles, transformaria a prépria natureza humana. Cf. Dominique Lecourt.
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a chegada de um novo tempo. A caracteristica marcante dessa “nova era
guiada pela tecnologia é a proposta de cessagédo do sofrimento, e, num
futuro préximo, o prolongamento ad infinitum da humanidade — ndo como a
conhecemos, mas um novo humano, liberto da finitude e da degeneracéo
bioldgica pairando na nuvem computacional — € o chamado movimento
transhumanista ou pés-humanista.

As perguntas suscitadas pelo movimento transhumanista incluem:
Qual o futuro da religiao numa sociedade tecndfila? Qual sua utilidade? A
religido, hoje produtora de sentido tanto para a vida quanto para a morte
sobrevivera as mudancas produzidas pela tecnologia na natureza humana?
Esses sado exemplos de questbes presentes em diversos textos
académicos que versam sobre o papel da religidao e da teologia diante do
“novo humano” produto de uma evolugéo (ndo mais a Darwiniana, cega)
dirigida, guiada e orientada pela convergéncia tecnolégica.

Para diversos pesquisadores da religido do séc. XIX era um fato
que a derrocada das religides tradicional nas sociedades seria uma marca
caracteristica da modernidade ocidental — processo chamado pelos
estudiosos de secularizagdo. Isto se observaria na diminuicao da influencia
do sobrenatural na vida das pessoas substituida pela confianga na ciéncia
e tecnologia como fontes de explicagcao e controle do cosmos. Porém, essa
idéia de que a secularizacdo fundamentada na técnica e na explicagdo
racional do mundo convergiria no fim da religido — ou como em muitos
circulos na “morte de Deus” — encontrou sérias criticas durante o século XX
e nao se mostrou sdlida pela observagédo empirica de diversas sociedades
contemporaneas.’

Hoje como nunca na histéria da humanidade se assiste ao que
Peter Berger e Thomas Luckmann? denominaram crise latente de sentido.
Grandes provagdes tém atravessado épocas onde se faz patente um clima
de desordem existencial, um “ndo saber mais a que lugar ir". Mas as
condigdes estruturais da sociedade atual transformam esta situacdo em
uma constante, em sua caracteristica intrinseca: ainda que nao haja uma
total falta de sentido (como muitos intelectuais diagnosticam com especial
alarde), existe uma permanente explosdo de crises pessoais e
interpessoais que escondem uma potencial crise geral.

Para o presente artigo, lancaremos mao do pensamento do
Tedlogo Reformado Jurgen Moltmann, especialmente de sua
pneumatologia, pois nela, encontramos subsidios para uma afirmagéo da

Humano Pds-humano: a técnica e a vida. Sao Paulo: Loyola, 2006.

" Cf. Juan Pablo Palladino. La leyenda de una sociedad sin religiones. In: Revistateina n? 07 —
La Religion. Disponivel em: http://www.revistateina.com/teina/web/teina7/dos2.htm Acesso
em: 12/03/2009.

2 Cf. Peter Berger; Thomas Luckmann. A construgdo social da realidade. Petrdpolis: Vozes,
2006. passim.

92



natureza humana enquanto criada pelo Espirito de Deus e possuidora da
imago Dei, mantida pelo mesmo Espirito que continuadamente infunde a
vida divina no ser humano e em todo o0 cosmos.

Uma leitura teolégica nos posicionara frente ao positivismo
humanista secular e sua visdo de futuro como produgdo da evolugéao
tecnoldgica dirigida. Segundo Moltmann, em sua leitura do futuro a partir da
Teologia da Esperanca, ndao é o ser humano que se dirige ao futuro a fim
de transforma-lo pela tecnologia em busca de mudar seu fim inexoravel
junto com a matéria, mas € o Deus da Esperanca que vem do futuro e
encontra-se com o ser humano estabelecendo o seu Reino e, alterando
definitivamente o destino da humanidade aberto a possibilidade da justica e
da paz.

O Espirito da Vida numa leitura das Sagradas Escrituras

E um fato que neste artigo seria impossivel expor toda a
pneumatologia reformada, por isso, a partir das reflexdes de Moltmann em
didlogo com outras tradi¢cdes cristas, pretendemos lancar um pouco de luz
sobre a doutrina do Espirito Santo. Ressaltamos que, neste texto, expomos
uma leitura particular das Escrituras que reflete uma escola hermenéutica
da Patristica (especificamente Alexandrina), atentando as palavras de
Origenes: a leitura das Escrituras sem a ajuda do Espirito e sem o
discernimento dos Padres da Igreja é correr o risco de quebrar os dentes
na dura casca da letra e esquecer a améndoa'. No contexto
contemporaneo Jurgen Moltmann nos ajuda a entender o fato:

A comunidade, no seio da qual se esperam e sédo produzidos os
trabalhos teoldgicos, langa as suas raizes na profundidade dos séculos
transcorridos, até o tempo dos testemunhos biblicos, pois a partir destes
testemunhos surge na histdria um didlogo ininterrupto, inacabado e sempre
perfectivel... Aquilo que chamamos ‘tradicdo’ ndao é nenhum bau de
verdades cristalizadas e utilizaveis, mas sim o didlogo teoldgico vivo,
necessario e permanente, que mantemos com o passado, atravessando 0s
tempos, e estendendo-se ao futuro comum.?

E preciso ressaltar a importancia do método hermenéutico utilizado
pelos Pais da Igreja — o método alegdrico — para interpretar as Escrituras,
pois, a partir da era pds-apostdlica, embora ja houvessem os escritos dos
apostolos circulando nas Igrejas, as Escrituras hebraicas eram amplamente
utiizadas e reverenciadas como Palavra de Deus. E isto indicava a
necessidade de se harmonizar os textos do Antigo Testamento com a nova
fé apostdlica que passou a chamar-se de Novo Testamento. “Ao adotar

" LELOUP, Jean-Yves, 2003, p. 31.
2 MOLTMANN, Jiirgen, 2000, p. 13.
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esta atitude, os tedlogos e mestres cristdos estavam simplesmente
seguindo o exemplo dos apdstolos e evangelistas e, na verdade, do préprio
Senhor”.! Seguem-se alguns exemplos de como isto ocorria:

Assim, o autor de “A pregagédo de Pedro” apresenta os apdstolos
dizendo: “Tendo aberto os livios que possuimos € nos quais os profetas
mencionam Cristo, ora em parabolas, ora em enigmas, ora de forma clara e
distinta, descobrimos Sua vinda, Sua morte, Sua cruz, todos os demais
sofrimentos que os judeus Lhe infligiram, Sua ressurreicdo, Sua
ascensdo... E nada dizemos fora das escrituras”. “Como poderiamos crer”,
exclama Justino, “que um homem crucificado é o primogénito do Deus nao-
gerado, e que Ele julgara toda raga humana, se nao tivéssemos encontrado
o testemunho da do antes de Sua vinda como homem e visto que este
testemunho se cumpriu com exatiddo?”

Ja na teologia Ortodoxa contemporanea, Paul Evdokimov trabalha
este ponto enfatizando que, embora os judeus tenham interpretado os
textos em que o plural se apresenta (e.g. Génesis 3: 22; 11:7) como um
dialogo de Deus com os anjos, ou ainda, como Filon interpreta o Anjo de
Javé sendo o Logos (ou demiurgo) como aquele que governa o mundo;
para os Pais da Igreja, os mesmos tratavam das relagdes ftrinitarias
reveladas na economia divina. Atanasio afirma que os Serafins dizendo
trés vezes Santo, glorificam o Pai, o Filho e o Espirito e ainda Eles
nomeiam assim as trés hipostases perfeitas, e, quando dizem Senhor, eles
mostram a unica esséncia de Deus?®, e embora a principio estas passagens
parecam um pouco obscuras, elas demonstram que a idéia de comunh&o
trinitaria em Deus ja estava presente no Antigo Testamento, Isidoro Pelus
atribui este fato a pedagogia divina:

Deus ndo julgou oportuno introduzir a distingdo das pessoas, para
que o0s judeus ndo caiam na idolatria e ndo professem que existe uma
natureza diferente nas hipéstases, mas para que tendo aprendido desde o
inicio a licdo da monarquia, entendam pouco a pouco o dogma das
hipdstases que jorra por sua vez na unidade de natureza.*

Nas Escrituras, especialmente no Novo Testamento ha uma mutua
relagdo entre Cristo e o Espirito, infelizmente esta correlagdo tem sido
relegada a um segundo plano, em parte, por uma énfase cristolégica
presente nos embates e discussdes da Igreja Ocidental. Mas agora,
cremos ser tempo de voltarmos os olhos para esta questdo observando
que a tradicdo da Igreja Oriental, desde o tempo dos capaddcios, sempre

"KELLY, J. N. D., 1993, p. 48.

2KELLY, J. N. D,, loc. cit.

3 De appar. Verbi Dei inc., 10, PG 26, 1.000; 25, 200. Apud: EVDOKIMOV, Paul, 1996, p. 31.
4 EVDOKIMOV, Paul, 1996, loc. cit.
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enfatizou a mutua relagéo entre a cristologia pneumatoldgica, por um lado,
e a pneumatologia cristolégica do outro'.

Esta terminologia técnica tem seu lugar apenas para a dogmatica,
haja vista que para a grande tradi¢cdo da Igreja Oriental, falar da Trindade é
estar diante do mistério de Deus — descrito numa linguagem apofatica
(negativa) como insondavel, incompreensivel, inimaginavel, imensuravel,
etc. Portanto, ao aproximarmos-nos das Escrituras que trazem a plena
revelagdo da Trindade, devemos fazé-lo reverentemente, pois, para além
de qualquer especulagdo ou filosofia, a Igreja anuncia a economia
trinitdria da salvag&o no seu kerigma e ela vive-a imediatamente na sua
férmula batismal, no seu Simbolo de Fé, na sua liturgia e nos seus
sacramentos®.

Segundo o Evangelho de Jodo, o Espirito ndo pode ser recebido
pelo mundo, pois 0 mundo (a atual condi¢do dos assuntos humanos, em
alienacdo e oposicdo a Deus) ndo pode vé-lo nem conhecé-lo. Aqui
conhecer é mais do que uma simples troca de informacdes, o texto
pressupde que conhecimento tem a ver com a habitagdo do Espirito na
nova comunidade, nao s6 entre eles, mas neles. Como Moltmann nos diz:

“No pensamento pragmatico do mundo moderno, conhecer alguma
coisa significa sempre dominar alguma coisa. ‘Conhecer é poder! [...]
Conhecer para os filosofos gregos e para os Padres da Igreja, significa
outra coisa: conhecemos pela admiragdo. Pelo conhecimento, participamos
da vida do outro. O ato de conhecer um objeto que se apresenta nao o
transforma em propriedade do conhecedor, mas ao contrario, por forca da
simpatia, transforma o conhecedor em elemento participativo do conhecido.
O conhecimento funda comunhao”.®

Assim do espirito dos Padres, a teologia ergue-se em um ministério

carismatico, pois ninguém pode conhecer a Deus, se ndo é o proprio Deus
que o ensina — nao ha outro meio de conhecer a Deus do que viver nele.
Falar de Deus é uma grande coisa, mas ainda é preferivel purificar-nos
para Deus, diz Sao Gregorio de Nazianzo.*
A missdo com a qual Jesus incumbe seus seguidores é uma missao
pneumatoldgica, pois da mesma maneira que Cristo havia sido ungido pelo
Espirito Santo no seu ministério terreno, agora, ele sopra as energias
pneumaticas sobre os discipulos capacitando-os para exercerem seu
apostolado reproduzindo assim, seu carater e sua missao, o que veremos a
seguir no relato dos atos apostdlicos.

E interessante percebermos que no capitulo um de Atos, Lucas nos
leva ao ultimo discurso de Jesus antes de sua ascensdo ao céu onde nos €

" EVDOKIMOQV, Paul, 1996, p. 66.
2 EVDOKIMOV, Paul, 1996, p. 30.
3 MOLTMANN, Jiirgen, 2000, p. 24.
4 EVDOKIMOV, Paul, 1996, p. 20.
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dito que o Mestre fala novamente sobre a promessa do envio do Espirito
Santo aos discipulos dizendo: [...] dentro de poucos dias vocés serdo
batizados com o Espirito Santo [..] Mas receberdo poder quando o
Espirito Santo descer sobre vocés, e serdo minhas testemunhas [...]. Ou
seja, mais uma vez, a vinda do Espirito tem uma relagdo tanto com a
vivificagdo quanto com a missao dos discipulos. Eles seriam primeiramente
batizados com o Espirito e depois receberiam poder para serem
testemunhas da ressurreigao.

Sobre a ligacdo entre a esperanga da profecia israelita e o seu
cumprimento na comunidade cristd, Moltmann acredita que o fato da
liberdade que a experiéncia de Deus através de Cristo no Espirito Santo
proporciona a esta comunidade, é fundamentalmente uma experiéncia
libertadora; ele nos diz:

Pela fé no Messias Jesus, a cristandade experimenta algo muito
semelhante. ‘Pois 0 Senhor é o Espirito e onde esta o Espirito do Senhor
hé liberdade’ (2 Corintios 3:17). No Espirito Cristo se manifesta como ‘o
Senhor’, e no Espirito nds experimentamos a liberdade. De conformidade
com a experiéncia de Israel e de conformidade com as experiéncias da
cristandade, a experiéncia de Deus e a experiéncia da liberdade se
fundem, tornando-se inseparaveis e quase passando a ser sinénimos.’

S6 no livro dos Atos dos Apdstolos encontramos aproximadamente
40 citacdes a respeito do Espirito Santo. Nelas Lucas é enfatico em narrar
que a histdria da Igreja é a histéria dos atos do Espirito através da
comunidade apostodlica. Que ha uma unidade entre Cristo e a Igreja e os
lacos desta unido sédo vivenciados na comunh&o, no partir do p&o e nas
oragées, onde todos podem experimentar o enchimento do Espirito Santo e
o temor a Deus. Esta unidade que foi pedida por Jesus no relato de Joao
17 torna-se cada vez mais real, como afirma o teélogo Karl Barth:

Portanto, existe de fato uma unidade de Deus e 0 homem; o préprio
Deus a criou; somente Deus pode cria-la; Deus a cria porque ele deseja
cria-la. Nao é outra unidade senao a unidade eterna dEle préprio como Pai
e Filho. Esta unidade é o Espirito Santo. Ele e somente Ele torna a unidade
de Deus e do homem necessaria e possivel. O Espirito Santo é o préprio
Deus em Sua liberdade de fazer a criatura se ajustar a Sua comunhéo,
capaz de recebé-lo, objeto de Sua revelagdo. ?

Agora, a chamada ao arrependimento e a fé sdo confirmadas pela
acao do Espirito Santo nos membros da nova comunidade. Seus pecados
sdo perdoados eles devem receber o batismo — mas ha uma variante
importante — agora eles também participam do dom (dadiva, presente) do
Espirito.

"MOLTMANN, Jirgen, 1999, p. 101.
2 BARTH, Karl, 2003, p. 81.

96



Nao somente isso, mas a mensagem apostdlica € uma mensagem
pneumatica, ou seja, o Espirito capacita os discipulos a (com autoridade)
anunciarem Jesus e serem testemunhas da Palavra de Deus. A forga
motriz da nova comunidade é o Espirito Santo. Ele revela Deus aos
homens, ele concede seu favor e seus dons, separa as pessoas para o
ministério da pregacdo, ou seja, — ele ndo somente esta presente na
comunidade — ele é o Senhor. Mas onde estd o Espirito do Senhor, ali ha
liberdade, e é nesta liberdade de experiéncia que os cristdos sao
chamados a viver ainda hoje.

CONSIDERAGOES FINAIS

Estas experiéncias da paz com Deus e da alegria pascal na
regeneragdo para a vida, nés a chamamos de experiéncias do Espirito
Santo. Que haveremos de dizer com isto? Que elas sdo de uma
profundidade insondavel, porque Deus mesmo esta presente em nés. E
que todos os seres humanos, portanto, podem descobrir na imanéncia de
seus coracgdes uma profundidade transcendente. Se o Espirito de Deus é o
Espirito da ressurreicdo, entdo é possivel para a humanidade adquirir um
sentido ultimo através da esperanca que vé diante de si possibilidades
ilimitadas, porque olha para o futuro de Deus'.

Nessa aproximagdo entre a pneumatologia reformada de Jurgen
Moltmann e a grande paradosis preservada especialmente pela ortodoxia
oriental na leitura do Novo Testamento podemos tecer algumas
consideragcdes que podem definir uma agenda teoldgica comum com o fim
de responder as questoes levantadas pelo mundo contemporaneo a
respeito da relevancia e continuidade da prépria religido.

Na experiéncia do Espirito, Deus é a experiéncia original que tudo
abrange, e ndo um parceiro distanciado. Na experiéncia carismatica do
Espirito € a mutua pericorese entre Deus e nds que é experimentada. Esta
€ uma comunhao muito mais intima do que a comunhao entre Criador e
criatura. No Espirito Santo o Deus eterno participa de nossa vida mortal e
nds participamos da vida eterna de Deus. E esta mutua comunh&o é uma
imensa fonte de forca que viabiliza a vida humana mesmo em suas
contradi¢cdes, em seu sofrimento e em sua angustia existencial.
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