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RESUMO

Este ensaio pretende realizar uma comparacdo entre as
conclusdes dos estudos do tedlogo Albert Schweitzer e do escritor judeu
Gershom G. Scholem.

Schweitzer foi um tedlogo de grande influéncia no protestantismo
mundial que desafiou o paradigma tradicional da exegese biblica.
Schweitzer afirma que seus métodos continuam desatualizados, porque
tenciona mostrar os conceitos de Paulo em sua forma, historicamente
condicionada, crendo estar servindo a causa ndo somente da erudicao
sadia, mas também das necessidades religiosas.

Para Schweitzer, o misticismo judaico-escatolégico no tema “estar
em Cristo” € o principal enigma do ensino Paulino que uma vez entendido,
da a chave para o todo. Schweitzer defende a posicao de que o misticismo
Paulino do “estar em Cristo” tem como centro o misticismo-escatoldgico e
de que ha boa base na Biblia para afirma-lo.

Scholem diz que ndo tem por objetivo propor um relato histérico
completo do misticismo judaico, mas um esbogo das principais
caracteristicas do misticismo judaico, na forma de uma anélise de algumas
de suas mais importantes fases. Considera-se ainda que Scholem
menciona a participacdo de Paulo na tradicdo e no misticismo judaico da
mercabha, fato este importante na analise comparativa.

Portanto, esta pesquisa trata de uma analise comparativa do
misticismo judaico entre os autores Albert Schweitzer e Gershom Scholem.
Procurando discutir o tema nos meandros da “Escatologia” do "Estar em
Cristo” e do “Misticismo Judaico” e do “Novo Testamento”, tendo como
intencao contribuir cientificamente com a leitura e hermenéutica da teologia
do apodstolo Paulo na contemporaneidade.

Procurando assim, nas consideragdes finais apresentar o resultado
da analise comparativa entre os autores Scholem e Schweitzer.

Palavras e expressdes chaves: Estar em Cristo, Judaismo, Misticismo,
Escatologia, Paulo, Scholem, Schweitzer.
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INTRODUGCAO

Conforme Ridderbos (2004, p. 14),' o esforco no sentido de
determinar o significado do apdstolo Paulo para a histéria da revelagdo do
Novo Testamento, teve inicio em tempos recentes com as obras de F. C.
Baur (falecido em 1860), pai da chamada escola de Tlbingen.

Ridderbos (2004, p. 11), mencionou que nao é surpreendente num
fendbmeno como Paulo, verificar-se uma variedade de conceitos que se
apresenta na histdria da investigacdo de sua teologia. Assim, afirmou que
um dos seus objetivos em relacdo ao estudo da teologia paulina era obter
um entendimento mais prof undo da estrutura fundamental em Paulo,
assim como evidenciar as possiveis hipéteses que podem indicar a entrada
do imponente edificio da teologia de Paulo; portanto afirma que esta
pergunta foi respondida de diferentes maneiras nos ultimos cem anos.
Porém, fez mengcdo de que esta diferenca estd entrelagada com
perspectivas que os estudiosos defendem, considerando o arcabougo
arquitetonico e a organizagéo do edificio como um todo.

Ridderbos (2004, p.11,12) assegurou ainda que, em decorréncia da
luta contra o legalismo e o misticismo catdlico-romano, as declaragdes de
Paulo em suas epistolas aos Galatas e aos Romanos, por conterem carater
judicial, contribuiram para a teologia da Reforma estabelecer seus alicerces
na doutrina da justificacao.

Ladd (1997, p. 351) ponderou as mesmas perspectivas de
Ridderbos, mencionando o questionamento de um conceito unificador a
partir do qual a teologia paulina possa se desenvolver. Propés a mesma
énfase na justificagdo apresentada por Ridderbos, porém, acrescentando
que o tema paulino “estar-em-Cristo” acompanhado da experiéncia mistica,
também esta inserido nos estudos da teologia de Paulo, entendendo que,
na erudi¢éo recente tem-se evidenciado uma reagao contra a centralidade
da justificagé@o na teologia paulina.

Ladd (1997, p. 351), disse que Wrede insistia que o todo da religiao
paulina pode ser exposto sem mencao da justificacdo, e que Stewart, ndo
rebaixa a justificagcdo tdo radicalmente, mas encontra a verdadeira pista
para o entendimento do pensamento e experiéncia de Paulo em unido com
Cristo, em vez de em justificagéo.

L add (1997, P. 351) entretanto, observou e fez mencdo do
redescobrir de Schweitzer acerca da importédncia da escatologia para
Paulo, para ele a justificagdo pela fé como um ponto de partida ndo da um
entendimento correto a respeito de Paulo, afirmando que a doutrina da
justificacdo € uma questdo secundaria na teologia paulina. Para ele o

! Nas notas bibliograficas desta dissertacéo, o ano é sempre o da publicagdo do texto utilizado
que consta na bibliografia, que pode ndo corresponder a época de vida do autor da obra
citada, as primeiras edigdes, ou mesmo a edigdo conhecida pelo leitor.
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conceito central era o mistico “ser-em-Cristo” concebido em termos quase
fisicos.

Dunn (2003, p. 447,448), menciona a predominancia da metéafora
da “justificacdo” nas andlises da soteriologia de Paulo, porém, também
considera a existéncia de outra alternativa aos que sentem menos atracdo
pelo carater judicial que se vincula a soteriologia paulina. A légica da
teologia paulina apresentada por Dunn, percorre o caminho da interagédo
entre o pensamento da justica de Deus com o da morte de Cristo como
sacrificio, tendo como consequéncia mais ébvia a participacdo do pecador
na morte (e ressurreicdo) de Cristo, e ndo tanto de veredicto judicial
pronunciado com base na morte sacrificial de Jesus. Sendo portanto, a
linguagem “em-Cristo” de Paulo muito mais persuasiva nas suas epistolas
que o seu discurso sobre a justica de Deus. Entretanto, esta alternativa
apresentada por Dunn entre a compreensdo forense da doutrina da
salvagdo e a experiéncia mistica do “estar-em-Cristo”, tornou-se
proeminente no comecgo do século XX, por meio da sensibilidade mais
aguda para o contexto social ou de “histdria das religides” do ensinamento
de Paulo, isto ajudou a mudar o centro do interesse pela doutrina para a
experiéncia.

Dunn (2003, p. 43), considerou que as duas exposicdbes mais
influentes foram as de Adolf Deissmann e Wilhelm Bousset. Entendendo
que foi Deissmann que levou para o centro do cenario dando assim énfase
a férmula “em-Cristo”. Sendo assim, Dunn menciona as palavras de
Deissmann que compreende Cristo concebido como uma espécie de
atmosfera na qual os cristdos vivem.'" Assim, “Mistica” era o termo
apropriado para compreender-se a disposi¢do religiosa que descobre o
caminho para Deus diretamente através da experiéncia interior sem a
mediag&o do raciocinio.

Dunn (2003, p. 449), afrmou que o expoente mais conhecido
dessa abordagem alternativa de Paulo foi Albert Schweitzer.

OS PARAMETROS DA DISSERTAGAO

A metodologia empregada nesta pesquisa, serd a de uma analise
comparativa.
Lakatos define o método de andlise comparativa da seguinte
maneira:
Empregada por Tylor, considerando que estudo das semelhancas
e diferengas entre diversos tipos de grupos, sociedades ou povos

' “Como o ar da vida, que respiramos, esta ‘em’ nds e nos enche e, contudo ao mesmo tempo
nds vivemos neste ar e o respiramos, assim também acontece com a intimidade de Cristo do
apostolo Paulo: Cristo nele, ele em Cristo” (140), Deissmann, Paul 140; — apud, Dunn, (2003
p. 449).
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contribui para uma melhor compreensdo do comportamento
humano, este método realiza comparagdes com a finalidade de
verificar similitudes e explicar divergéncias. O método é usado
tanto para comparagdes de grupos no presente, no passado, ou
entre os existentes e os do passado, quanto entre sociedades de
iguais ou de diferentes estagios de desenvolvimento (LAKATOS
1991, p. 82).

Lakatos (1991, p. 82), declara que a andlise comparativa se ocupa
da explicagdo dos fendbmenos, permitindo analisar o dado concreto,
subtraindo elementos constantes, abstratos e gerais.

Dos dois autores escolhidos para esta comparagao, Schweitzer ja é
bem conhecido no mundo teoldgico. Este ndo é o caso de Scholem,' pois,
trata-se de um judeu filésofo, escritor e historiador porém foi escolhido pelo
fato de ser,

...considerado o maior responsavel pela legitimidade e
credibilidade do misticismo judaico no mundo académico (Wolfson
1994:185). Dan (1 993:13) fala da escassez de estudos sobre
misticismo judaico antes dos livros de Scholem e do grande
interesse despertado para o tema depois, representado pelas
publicagbes de trés ou mais livros por ano. Ao incluir as visbes e
éxtases de Paulo nas tradicdes do misticismo judaico (Scholem
1972:53; 1960:14-19), Scholem deu grande impulso nas
pesquisas sobre o apodstolo dos gentios desta perspectiva
(MACHADO 2007, p. 64).

Machado (2007, p. 23), em sua tese de doutorado disseca acerca
dos autores Hermann Gunkel, Adolf Deissmann e Albert Schweitzer, os
quais representam o desenvolvimento do trabalho histérico religioso
comparativo e a abordagem do misticismo paulino. Compreende que esta
linha, hoje ecoa em estudos do misticismo apocaliptico e do éxtase
visionario relativos a Paulo, em autores tais como: Christopher Rowland,
Alan Segal, C. R. A. Morray-Jones e John Ashton, sendo que estes autores
se “alinham aos resultados das pesquisas de Gershom Scholem sobre o
misticismo judaico e aos desenvolvimentos mais recentes neste &mbito.

Schweitzer (2006, p.18) assume que ha boa base biblica e
teoldgica para afirmar que a doutrina mistica sobre Cristo tem mais a dizer
a nés quando ela nos fala no calor da maneira de pensar crista primitiva-
escatoldgica, do que quando é parafraseada na linguagem da ortodoxia
moderna.

Assim, esta dissertacdo tem como objetivo compreender a
relevancia e centralidade do tema, a cultura e a influéncia do misticismo
judaico do primeiro século, observando as possiveis influéncias do tema no

' A andlise do material de Scholem esta circunscrita as primeiras oitenta paginas do livro
utilizado como fonte de pesquisa (As Grandes Correntes da Mistica Judaica), sendo que o
restante do livro é consultado somente no que diz respeito a fundamentagao do contetido da
presente dissertagao — “O Misticismo do Apdstolo Paulo”.
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desenvolvimento da teologia paulina. Entretanto, a presente pesquisa
estara concentrada no objetivo de desenvolver uma analise comparativa e
critica do misticismo judaico entre Schweitzer e Scholem, verificando as
propostas de ambos; suas semelhancgas e diferengas, procurando verificar
similitudes e explicar divergéncias.

Portanto, a partir de uma leitura em Schweitzer e Scholem, a
pesquisa propde respeitar os autores e suas respectivas pesquisas
considerando o assunto dentro das dimensdes da historia, tempo e espago,
aos quais se limitam as mesmas quando foram elaboradas, Schweitzer em
1931 e Scholem 1957-61.

Este trabalho limita-se a avaliar o misticismo judaico, o “estar-em-
Cristo” e a escatologia em Albert Schweitzer, assim como o misticismo
judaico conforme Gershom Scholem. Nao pretende tratar da questao da
justificagéo pela fé, nem da regeneragéo, néo trata também de todos os
textos onde o “estar-em-Cristo” é citado na teologia paulina, mas, somente
a importancia dos textos que Albert Schweitzer cita em seu trabalho. Sera
considerado o misticismo helénico, como importante para compreensao do
contexto histérico do Novo Testamento e, a medida que se correlaciona
com o misticismo judaico, contribuindo assim, na elaboracdo da
dissertacdo.

Ainda que a argumentacao teoldgica e filoséfica esteja presente, a
preocupacgéo basica é com a elucidagcado do misticismo judaico na teologia
paulina, com base nos dois autores principais referidos.

A questdo principal é sobre as semelhancas e diferengas do
misticismo judaico nos tempos paulinos apresentado por Scholem e
Schweitzer. Sendo que a escatologia e apocaliptica geral sdo objetivos
secundarios na pesquisa; porém, sao importantes e serdo abordados na
medida em que auxiliam no esclarecimento do misticismo judaico.

Portanto, esta dissertagdo limita-se a avaliar o misticismo judaico
utilizado por Schweitzer para interpretar o “estar-em-Cristo” e a escatologia
no ambiente histérico em que Paulo se convertera, relacionados com o
Novo Testamento e o misticismo judaico de Gershon Scholem.

Serd apresentada, no primeiro capitulo, uma biografia introdutéria
dos autores tendo como objetivo informar as origens e principais
pensamentos que 0s nortearam em suas pesquisas, as quais serdo
utilizadas como fonte primaria desta dissertacdo. A cosmovisédo geral de
misticismo ainda que de forma resumida e os conceitos de misticismo
fazem parte deste primeiro momento tendo em vista a centralidade do
tema, e importancia desde o inicio, a fim de compreender-se o terreno pelo
qual a dissertacao pretende se desenvolver.

O segundo capitulo abrange o misticismo e apocaliptica judaica, o
misticismo helénico no mundo de Paulo, levando-se em consideragdo a
comparacao do misticismo judaico e o helénico introdutoriamente, para
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melhor sintonia com o pensamento do primeiro século onde Paulo se
encontrava.

No terceiro capitulo serd desenvolvida uma ref lexdo acerca do

misticismo judaico de Gershon Scholem, uma vez tratando-se de uma das
maiores autoridades sobre o assunto.
O quarto capitulo busca compreender os pressupostos exegéticos e
teoldgicos de Schweitzer, averiguando as ocorréncias do “estar-em-Cristo”
no corpus paulino, o uso de termos similares em suas epistolas, bem como
a natureza mistica do “estar-em-Cristo” e a escatologia que propde.

Ja o quinto capitulo faz uma analise comparativa do misticismo
judaico nos autores Albert Schweitzer e Gershom Scholem, bem como,
uma critica dos referidos autores permitindo assim, a elaboracdo das
consideracdes finais onde sera feita uma depuragdo, confrontagdo dos
autores acerca do misticismo, aproximagdes e distdncias entre ambos, e as
possiveis contribuicdes da pesquisa enquanto proposta cientifica.

1- Semelhancas e Diferencas entre Scholem e Schweitzer

Ao ler e estudar atentamente os autores envolvidos nesta
pesquisa, Scholem e Schweitzer, investiguei algumas semelhangas e
diferencgas, as quais passo a considerar, sendo este o principal escopo
desta dissertacao.

Schweitzer sugere, em sua andlise, que o eixo motriz da
escatologia judaica sdo os documentos dos Profetas mais antigos e
posteriores, principalmente o Livro de Enoque, os Salmos de Saloméo € o
Apocalipse de Baruque e de Esdras. Encontrando-se ai os fundamentos da
escatologia sustentada pelos escribas nos tempos de Paulo, e os
fundamentos de seu misticismo. Além destes, menciona o Livro dos
Jubileus, datado de 120 a.C., contendo uma parafrase de Génesis e de
Exodo, até a Pascoa no Sinai, o Testamento dos Doze Patriarcas também
datado de cerca de 120 a.C., e a ascensao de Moisés, datado do comego
do primeiro século.

Scholem no entanto, considera que as origens da escatologia
remontam a literatura apocaliptica do periodo do segundo Templo, de
forma que, as versdes mitoldgicas populares da escatologia conciliavam
tradi¢cdes literarias e lenddarias com a amarga experiéncia do exilio, de
modo que, lendas apécrifas se estabeleceram com facilidade e sutileza
utépica nos coracgdes que tinham seus anseios alimentados por meio das
narragcbes de catastrofes messianicas e utopia.

Assim considerei que parece 6bvio uma aproximagéo nas leituras
realizadas por ambos o0s seguintes resultados:
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a) Semelhanca no contexto exegético no qual se abalizam

No aspecto das semelhancas, considerei as expressdes de
Scholem, que apontam para as citagbes presentes em velhos apdcrifos,
tais como, o Quarto livro de Esdras ou a Ascensao de Isaias, um antigo
relato talmudico dos sete céus, que em seu conteudo pressupbée uma
ascensao da alma em dire¢do a Mercaba.
Embora, entre Scholem e Schweitzer, existam diferentes termos e as frases
sejam constituidas de modo distinto, percebe-se a semelhanga do
pensamento entre ambos, no que diz respeito ao terreno exegético que
laboram, bem como, as datas propostas, no que diz respeito ao
apocalipsismo, como sendo o0 mesmo fundamento histdrico utilizado como
parametro na leitura e interpretacdo da escatologia judaica.’

b) Mencao da presenca apocaliptica e sua influencia quanto a
negatividade da historia

Scholem, articula que varios textos preservam compilacdes do
conteudo essencial do misticismo do Trono, e que fica nitido que a inclusao
do conhecimento apocaliptico e escatolégico é muito antiga, podendo ser
dito, com certeza, que aquilo que se poderia chamar “nostalgia
apocaliptica” figurava como a for¢ga motriz mais importante de todo
conhecimento da Mercabd; sendo a atitude dos misticos da Mercaba
marcada por uma acentuada negatividade quanto a realidade da histéria.

De modo semelhante, Schweitzer traz como escopo o mesmo
sentimento mencionado por Scholem acerca da “nostalgia apocaliptica”,
figurando como forca motriz em seu misticismo escatologico, sendo este
também acentuado pela transitoriedade do mundo natural.

Schweitzer interpreta o eschaton como o tempo presente
concretizado na ressurreicdo de Cristo, deixando de ser uma esperanga
apenas futuristica e que, sua concepgédo escatolégica da redengédo de
Jesus, gira em torno da sua morte e ressurrei¢do, a qual tomara o lugar da
tribulagao pré-Messianica,? dando um fim a esta, tornando-o Messias em
Gldria, e introduzindo assim, em breve o seu Reino.

c) Semelhancas na concepc¢éo acerca da crenca messianica
como proposta ilusoria

Conforme Erickson (1986, p. 25), Schweitzer procurou evidenciar
como pressuposto que, o pregador nao-escatolégico de um reino

! Lohse (2000, p. 49), concorda afirmando que a literatura apocaliptica surgiu e teve influéncia
no inicio do Il século a.C até o comego do Il século d.C.

?bid, p. 74,75. “Tribulac&o pré-messianica”, periodo no qual seriam entregues por Deus, por
um tempo, ao poder do Diabo e deveriam suportar a tentagao, isto €, sofrimento e morte.
Desta forma ao enviar seus discipulos Jesus estaria desencadeando a tribulagéo pré-
Messianica, ao fim da qual o reino seria estabelecido em sua plenitude.
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puramente ético nunca teve existéncia real; mas que era o produto da
imaginagéo liberal criadora, um ser do século XIX, e ndo do século .
Argumenta ainda, que a metodologia sustentada por Schweitzer o remeteu
a uma analise mistica, sugerindo que Jesus vem a nés conforme veio aos
discipulos ha tanto tempo. Ficando estabelecida mais uma vez, que as
concepgdes exegéticas de Schweitzer peregrinam sob a ética escatologia
com énfase no misticismo. Portanto, chega-se a conclusao de que para
Schweitzer ndo a Cristo, mas, apenas Jesus de Nazaré; o que, concorda
com seu pensamento presente e defendido na Busca pelo Jesus Histérico,
livro de sua autoria, e que portanto, falar de Jesus na teologia paulina é
procurar pelos fundamentos que mistificaram a Jesus de Nazaré,
transformando-o no “estar-em-Cristo”.

Ja Scholem alega n&o pretender discutir a origem do pensamento
messianico no tocante ao seu impacto no judaismo durante os periodos
decisivos de sua formagdo; limita-se a compreensdo do pensamento
messianico conforme exerceu influéncia no judaismo medieval, o que
contribui, todavia, com informagdes que auxiliam a distinguir o anseio das
geracdes, procedentes das principais tendéncias hermenéuticas
conhecidas como, popular-mitolégicas e as filoséfico-racionalistas.
Scholem, elucida as implicagbes do pensamento messidnico aos judeus
simples, cujas esperancas eram nutridas, além das profecias biblicas,
sendo baseadas em lendas populares e midrashim apocalipticos. Para
Scholem, o messianismo popular era caracterizado por catastrofe e
utopismo, de forma que ambos os elementos exerciam um papel
importante na dindmica da fé messianica.

O messianismo para ele é delimitado por fantasias sobre os
aspectos catastroficos da redengdo, tendo suas raizes em antigas
mitologias e cunhando, por outro lado, uma mitologia popular propria,
delineando assim, em um quadro de violenta revolucdo, de guerras,
pragas, carestia, de uma generalizada apostasia de Deus e de sua Lei, de
permissividade e de heresia; de modo que as origens dessa escatologia
remontam a literatura apocaliptica do periodo do segundo Templo.

Para Scholem ndo a Cristo, mas sim, o caminho mistico que leva o
homem a Deus, tendo como fim a redencao de sua alma.

Porém, entre Scholem e Schweitzer," percebe-se a semelhanca no
que diz respeito, a concepgao da crenga messianica como sendo utdpica,
fantasiosa ou apenas uma construcdo lenddria da crengca que
proporcionaria consolo, e que, se manifesta como um agente atenuante em
meio as desesperangas de um povo.

' Segundo Ridderbos (2004, p. 29), Schweitzer n3o aceita a ressurreigio de Jesus como um
fato e considera as expectativas escatolégicas, tanto de Jesus como de Paulo, uma iluséo.
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d) Semelhancas na definicdo acerca da singularidade do

misticismo judaico e do misticismo helénico

Scholem considera que o misticismo judaico possui a sua primeira
fase como sendo a mais longa, de vestigios literarios que pertencem a um
periodo de quase mil anos, do século | a.C ao X d.C., permanecendo com
seus assuntos importantes conservados; ainda que, o relativismo histérico
e flutuante seja percebido, postulamse justificativas suficientes para trata-lo
como uma fase distinta e de aspectos bem delineados em relagdo ao
misticismo judaico primitivo e o misticismo medieval. Em relagdo ao
misticismo da Mercaba ou misticismo do trono, Scholem (1972, p. 43) faz
referéncia, de que nédo ha duvidas se tratar do misticismo judaico mais
antigo, cuja principal caracteristica ndo é a contemplagao de Deus, mas a
ocupagdo com a percepg¢do de Sua aparicdo no trono, bem como o
conhecimento dos mistérios do mundo do trono, descrita por Ezequiel.

Schweitzer enfatiza certa singularidade no misticismo judaico em
relacdo ao misticismo helénico, ao discorrer sobre as caracteristicas do
misticismo paulino acrescenta que estas diferencas se encontram nas
concepgdes do realismo que possui, sendo este, estranho ao misticismo
helénico, assim como suas concepgdes dos sacramentos que €
completamente diferente da helenistica.

e) Diferenca na interpretacdao do fenémeno do misticismo
para experiéncia religiosa
No que diz respeito a definicdo de misticismo, Scholem fala deste
fendmeno genericamente como “experiéncia fundamental do eu intimo que
entra em contato imediato com a realidade metafisica”, porém o definindo
nas fronteiras da experiéncia da ascensao mistica da mercaba.

Schweitzer entretanto, apresenta o fendbmeno do misticismo,
chamando-o de cristomisticismo; i.e, a doutrina mistica do “estar-em-
Cristo”, sendo esta responsavel por outorgar a experiéncia do “eu intimo
que entra em contato com a realidade metafisica”; assim, o crente que
participa da vida do Cristo ressurreto, que viabiliza por meio do seu
Espirito, a unido do crente e sua participagdo da atmosfera dos eleitos.

f) Semelhanca na interpretacdo do fenémeno do
misticismo para experiéncia religiosa como experiéncia do eu intimo
que entra em contato com a realidade metafisica

Em ambas as propostas, 0 que se evidencia de semelhante é a
definicdo de misticismo como a participagéo do mistico em uma experiéncia
do “eu intimo que entra em contato com a realidade metafisica”.
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g) Diferenca nas dimensées do campo cientifico-éxegético
entre ambos, o que, influéncia diretamente no resultado das analises
de cada um

A diferenga é muito mais contundente entre as propostas, ficando
evidente que o fato reside nos cendrios em que os interpretes trabalham, e
de onde extraem os fundamentos da ciéncia exegética. As pesquisas séao
orientadas pelos interesses primarios de cada um, o que influéncia
diretamente o conteudo e resultado das suas pesquisas.

Scholem, expande e intensifica sua exegese indo mais além em
relacdo a Schweitzer, buscando as caracteristicas do misticismo judaico e
suas raizes na mercabda, o que certamente nao deixa de contribuir com a
ciéncia exegética do Novo Testamento. Aprofunda a fenomenologia da
religido no que diz respeito ao judaismo e suas tradi¢gdes, considerando
seus aspectos misticos e espirituais, os quais influenciaram a geragéo Neo-
Testamentaria. Trata com maior amplitude as peculiaridades do misticismo
judaico presentes na literatura do periodo do segundo templo, o que
considerei muito importante para ciéncia exegética.

Ja Schweitzer emana, de um terreno mistico mais adiante, néo
citando em sua busca o misticismo da mercaba em si, o que entendo
comprometer, em muito, sua exegese; seu interesse maior é fundamentar a
exegese escatoldgica relacionada com o mundo do Novo Testamento e as
caracteristicas basicas do misticismo, que contribuem para a compreensao
do misticismo do “estar-em-Cristo”. Entretanto, até mesmo nesse projeto
nao aquilata com precisdo as peculiaridades do mundo mistico que séo
importantes, tais como as de Scholem. Schweitzer, concentra-se mais em
explicar precisamente a pessoa de Jesus, a tensdo escatolégica ja
manifestada nas proprias paginas dos evangelhos o que tornou possivel a
concepcao paulina do ‘“estar-em-Cristo”; vindo, posteriormente, Paulo
interpretar e procurar dar sentido a frustracdo em relagdo ao reino
messianico, que até entdo ndo se concretizara, o que o remeteu ao “estar-
em-Cristo” e a experiéncia mistica dos crentes no reino escatoldgico. A isto,
0 proprio Schweitzer disse, ndo alvitrar oferecer detalhes do misticismo
judaico, (2006, p.64-70),

Scholem, delimita as fronteiras do misticismo judaico, fazendo
mencgdo de sua singularidade em relacdo ao cristianismo, uma vez que
aspectos particulares do misticismo cristdo, tais como, a mediagdo de
Jesus e sua paixdo, sdo estranhas ao misticismo judaico e aos seus
misticos; de modo que as bases do misticismo judaico, estdo estabelecidas
na idéia de manifestacdo do Deus vivo na Criagdo, Revelagcdo e
Redencao."

"Ibid, p. 56,57. - Sobre o conceito de Redeng&o aqui, considere a nota de rodapé de numero
54, na pg. 91.
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Certamente, a contribuicao de Scholem é de grande relevancia
para compreensdao do Novo Testamento, ao que Schweitzer também
atentou e prop6s, pois 0 mesmo, afirma que a relagéo entre o misticismo do
Trono e a apocaliptica é compreendida como, bastante estreita, e que por
outro lado é definido como frouxo o vinculo entre a escatologia e a
cosmogonia.’

A procura pelos fundamentos que estdo na base dos conceitos do
“estar-emCristo” em Paulo, Schweitzer (2006, p. 186—1 89) discute que os
conceitos helenistas estédo distantes e sdo insuficientes, de modo que, nao
tém sido encontrados paralelos satisfatérios no Helenismo.

Scholem (1972, p. 8 - 12) também nutre a concepcao desta
singularidade ao dizer que o misticismo judaico, “n&0 menos que seu
correspondente grego ou cristdo, apresenta-se como uma totalidade de
fendmenos histéricos concretos”; esclarece que, o misticismo judaico tem
suas fronteiras bem definidas, assim como, outras religides a possuem; fato
este notdrio na realidade presente dos valores e conteudo positivo,
reconhecidos e glorificados nessa religido.

Fica explicita a singularidade do misticismo judaico em sua
expressao, nao sendo comparavel com o misticismo catdlico, do
anabatismo ou do sufismo mugulmano. O misticismo judaico é
compreendido dentro dos limites conceituais e valores peculiares ao
judaismo, sobretudo da crenga na unidade de Deus e no significado de sua
Revelacao estabelecida na Tora, a lei sagrada, sendo assim, uma religiao
de consciéncia monoteista.

h) Diferenca acerca da presenca do céantico e dos rituais
peculiares a experiéncia do mistico da mercaba

Schweitzer n&o faz mencgéo da existéncia e influéncia do cantico da
keduscha? e dos rituais que eram caracteristicos aos misticos da mercaba
em sua exegese. Scholem o apresenta como sendo base importante e
necessaria para ascensao do mistico rumo ao trono da mercaba, sendo
parte integrante da liturgia, e extremamente evidente no misticismo judaico.
Os hinos, em suas raizes remontam, conforme Scholem, a um periodo
antes do século V, e dao continuidade a uma tradi¢cdo ja perceptivel no
misticismo do trono e na apocaliptica do periodo mischnaico.

Scholem reconhece duas fases distintas importantes do misticismo
da Mercaba, sendo o mais antigo, caracterizado pela presenca dos sinetes
e nomes secretos; e uma segunda fase, em que o processo de alteragdo
se instalou promovendo a desconstru¢éo dos conteudos magicos deixando

! Sistema que tem por objetivo explicar a formag&o do universo; teoria da fundagé&o do mundo,
GLOBO (1997, vl. 1, p. 389).

2 Cantico da Keduscha, conhecido como a triplice santificagdo de Isaias “santo, santo, santo, &
o Senhor dos Exércitos”.
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de representar uma realidade psiquica.

Segundo Scholem, o misticismo da Mercaba tem como fator
necessario, as preparagbes ascéticas que precedem e prepararam o
mistico para ascensdo da alma rumo a experiéncia da Mercaba, tais como,
jejuar alguns dias, colocar a cabeca entre os joelhos, e recitar muitos hinos
e cangobes, e finalmente apds as devidas preparagdes, num estado de
éxtase, o adepto inicia sua viagem. Considera assim, que a idéia central do
misticismo da Mercaba ¢é a ascensdo da alma.

A experiéncia do éxtase proporcionado ao mistico na Mercabda, segundo
Scholem, possui caracteristicas que consideram dificuldades, levando o
mistico a desenvolver novos sinetes; contemplativo em seu transe extatico,
procura superar por meio de férmulas magicas mais difusas e complicadas,
intensificando sua luta para transpor os portdes fechados que impedem o
avango; suas forgas fisicas vao sendo dizimadas, a articulagdo magica
cresce, e gesto de exorcizar torna-se progressivamente mais retorcido até
que, por fim, paginas inteiras sdo preenchidas com um recitativo,
aparentemente falto de sentido, de palavras-chave com as quais procura
destravar a porta fechada.

Esses aspectos importantes ndo sdo considerados objetivamente por
Schweitzer, porém, podem ser percebidos nas entrelinhas, desde que,
consideremos o fato de sua analise se estabelecer no ambiente
documental, do qual também faz uso Scholem.

i) Diferenca na interpretacdo do fenémeno do misticismo e
sua conceituacao doutrinaria
Segundo Scholem, a religido mistica procura transformar o Deus
com que se depara na consciéncia religiosa peculiar de seu préprio
ambiente social, de um objeto de conhecimento dogmatico, em intuicao e
experiéncia viva e renovada. Além disso, procura também interpretar esta
experiéncia de uma nova forma. Seu lado pratico, a percep¢éo de Deus e a
doutrina da busca de Deus, estao freqiientemente, em especial nas formas
mais desenvolvidas da consciéncia mistica, relacionadas com uma certa
ideologia. Esta ideologia, esta teoria do misticismo, € uma teoria tanto da
cognicao mistica de Deus e de Sua revelagdo, como do caminho que leva
a Ele.

Em relagdo a esta opiniao de Scholem acerca da transformacédo da
consciéncia religiosa peculiar de seu proprio ambiente social, passando de
um objeto de conhecimento dogmatico, a uma intuicdo e experiéncia viva e
renovada, colocada em paralelismo a Schweitzer, chegamos a
compreensdo de que, o mesmo, parece ter invertido essa concep¢ao
procurando evidenciar um dogmatismo teoldégico-doutrindrio, que traz a
intuicdo e a experiéncia do “estar-em-Cristo”, para o campo religioso
intelectual. Assim, esta compreensao, concorda com a de Asthon (apud
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Machado 2007, p. 40), que articula a interpretagdo do misticismo paulino
proposto por Schweitzer, entendendo que o mesmo, ficou um tanto
indefinido e associado a escatologia, sendo apenas, mais uma abordagem
teolégica de um misticismo intelectual.

Portanto, Scholem propde, que o misticismo judaico seja mais um
rompimento com o dogmatismo em busca de uma intuicdo e experiéncia
viva, a qual, segundo ele, esta explicitada no misticismo da mercaba, do
que a projecéo de uma consciéncia teoldgico-doutrinaria.

2- Consideracées do Misticismo paulino em Scholem e Schweitzer

No que diz respeito ao misticismo paulino, Scholem tem uma
parcela de contribui¢do a partir da considera¢do que faz na nota de rodapé
quarenta e cinco da pagina cinquienta e trés do seu livro, onde destaca,
Paulo como tendo participacdo em uma tradigdo mistica que diz respeito a
mercaba. Discorda da proposta de Joel Manuel, em Blicke in die
Religionsgeschichte | (1880), p. 16, de que a expressdo bem pode ser uma
metéfora talmudica para Gnose, por causa da arvore do conhecimento
(Gnose), que nele havia; o que é reforgado por Origenes em Contra Celsun
VI, 33, o qual corrobora que a seita gnéstica dos Ofitas. Porém, para ele,
parece ser mais provavel nao se tratar de uma metafora, sendo, do
“Paraiso” ao qual, ascendem os mestres da Mischna, reconhecido como o
“Paraiso no terceiro céu”, ao qual Paulo subiu no éxtase logo apds sua
conversdo; a ele, parece concludente o paralelismo entre os dois relatos e
sua terminologia tornando claro que Paulo, se utilizou, de uma estrita
tradicdo judaica a respeito do Paraiso, tal como é conhecida no
Testamento dos Doze Patriarcas.

A isso, de certa maneira, também concorda Schweitzer quando,
em sua exegese propde os condicionamentos paulinos totalmente
concentrados no judaismo escatoldgico, € nao no ambiente helenistico.

Schweitzer (2006, p. 185, 205-207) menciona uma informagao
intrinseca como fundamento das experiéncias extaticas, na qual, parece ter
participado, Paulo o apdstolo, a semelhanca de alguns dos homens
piedosos do passado. Propde como hipdtese natural, que Paulo sofria de
algum tipo de ataque epiléptico, porém, que isto ndo traduz
necessariamente que era realmente epiléptico. Esse aspecto é ajustado
sob a otica da experiéncia do caminho de Damasco, onde, Paulo, ouviu
vozes durante um ataque, sofrendo temporariamente uma perca de visao.
Segundo Schweitzer, a experiéncia de conversdo deve ter acontecido
durante tal ataque. Logo, um arrebatamento ao terceiro céu e ao Paraiso, é
compreendido como uma experiéncia especial. Schweitzer, considera que
€ possivel que o arrebatamento ao terceiro céu e ao paraiso, seja uma e
mesma experiéncia, que Paulo, no estilo do paralelismo judaico, descreve
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duas vezes.

Assim, Schweitzer ao comentar o misticismo judaico, apresenta
como embasamento, uma citagdo do Enoque Esloveno' que vale apena
transcrever aqui:

De acordo com Enoque Esloveno e o livro “A Vida de Adéo e Eva”, o
Paraiso esta situado no terceiro céu. Slav. Ench, rec. A, cap. 8. (ed.
Bonwetsch, p. 7): “E eles conduziram-me ao terceiro céu e
colocaram-me no meio do Paraiso”. De acordo com a “Vida de Adao
e Eva” (cap. 37), Adao, depois da sua morte € conduzido pelo arcanjo
Miguel ao Paraiso e ao terceiro céu. O numero de sete céus que é
aceito no Enoque Esloveno, no apocalipse de Baruque grego, no
Testamento de Levi (cap. 3), e em outros escritos que originaram-se
muito depois do primeiro século A.D., sem duvida é tomado como
certo nos escritos de Paulo. Antes do Segundo século A.D. era
comum no judaismo enumerar trés céus. Este numero foi obtido
pelos escribas com base em uma passagem do livro dos Reis. Em
Reis 8:27 Salomao diz sobre Deus: “Eis que os céus e até os céus
dos céus nao te podem conter”. Isto representa, de acordo com a
exegese rabinica, trés céus. A midrash no Salmo 114 parag. 2: “Os
rabinos dizem: Existem dois firmamentos (céus), pois esta escrito
‘Aguele que passeia no céu dos céus’ (Salmo 68:34). Nossos Mestres
dizem (existem) trés (céus), pois esta escrito ‘O céu dos céus dos
céus’ (1 Reis 8:27).” Ver L. Strack e P. Billerbeck, Die Briefe dés
Neuen Testaments und die Offenbarung Johannis erldutert aus
Talmud und Midrasch (As Epistolas do Novo Testamento e o
Apocalipse de Jodo elucidados a partir do Talmud e da Midrasch),
Munique, 1926, p. 531. (SCHOLEM, 2006 p. 206, 207).

Este documento, embora considerado apdcrifo, é utilizado por
Schweitzer para elucidar a compreensao da experiéncia paulina, relatada
em |l aos Corintios capitulo doze, uma vez que, a tentativa de Schweitzer é
a busca por uma compreenséo légica da experiéncia paulina.

CONSIDERAGOES FINAIS

' Na verdade, o Livro de Enoque era uma coletanea de diversas obras literarias, que

apareciam todas sob o nome de Enoque, mas que teriam sido escritas por diferentes autores.
Tudo indica que o livro era bastante conhecido até o século 18, mas ndo sabemos quantos
deles existem. O Livro das Similitudes (ou segredos) de Enoque menciona um total de 360
livros. Uma verdadeira biblioteca cuja existéncia dificimente podera algum dia ser
comprovada. Sabemos que com certeza existem trés: O Enoque | ou Enoque Etiope; o
Enoque Eslavo ou Livro dos Segredos de Enoque e o Enoque Hebreu. H4 uma vaga
referéncia a um Enoque |V, feita numa epistola a Barnabas, datada do século Il da nossa Era.
[Talvez se queira considerar também o pergaminho de Lameque como uma seqiiéncia das
histérias contadas pelo patriarca Enoque]. Infelizmente, esses textos ficaram perdidos durante
séculos, s6 sendo redescobertos em épocas recentes, a maior parte em fragmentos.
Disponivel em http://www.gnosisonline.org/Teologia Gnostica/patriarca enoque.shtml.
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Logo, chegamos a concluséo de que entre Scholem e Schweitzer,
existe semelhancgas e diferengas contundentes, porém, que dédo luz no
entendimento do terreno apocaliptico e mistico, no qual, Paulo viveu e foi
influenciado, no que diz respeito ao ambiente religioso em que fora criado.
Ficando como provaveis embasamentos as hipdteses, que a experiéncia
extatica de Paulo, tem como pano de fundo a tradicdo dos escritos do
segundo seéculo a.C., a tradicdo mistica da Mercabd, bem como,
perpassando por Jesus de Nazaré, recebendo assim, o impacto a
transformacdo em meio a tensdo apocaliptica do primeiro século, e
atingindo o seu climax no “estar-em-Cristo”. Portanto, parece-nos que o
relato de sua experiéncia extatica relatada a Igreja de Corinto, tem como
uma das intengdes, o reconhecimento de seu chamado por Deus em
consonéncia com a tradigéo religiosa de seus dias.

Dessa forma, o misticismo paulino no que diz respeito a sua
experiéncia extatica, é caracterizado sob os fundamentos judaicos em si, e
que isso, também faz se ref letir nas suas disposigoes teoldgicas.

Assim, por meio da analise de Scholem e Schweitzer, considerei
ser possivel identificar em ambas as propostas, o quanto Paulo é
fortemente identificado no ambiente do misticismo judaico, cujas raizes,
estdo prescritas no misticismo da mercaba, e da escatologia judaica do
periodo do segundo templo; como também, tendo influéncias do misticismo
helénico do periodo do primeiro século, sendo assim, Paulo, um cidadao de
dois mundos, cujas fronteiras sdo muito préximas e se interagem em varios
aspectos no tocante a religido.

Esta dissertagdo avaliou que, Scholem procurou evidenciar os
aspectos misticos do judaismo, que dizem respeito a viajem da alma ao
trono divino, partindo da compreensdo de que esta viagem do mistico
acontece em sua propria alma. Ja Schweitzer buscou demonstrar pela
matriz da escatologia e do misticismo, as possiveis transi¢coes entre Cristo
e Paulo, focando o possivel desenvolvimento das concepgdes teoldgicas, e
0 processamento do significado do “estar-em-Cristo” na teologia paulina;
sendo ja uma vez nos notificado, que para Schweitzer, o misticismo paulino
nada mais é do que a doutrina do tornar manifesta a Igreja preexistente “a
Comunidade de Deus”; sendo que, esta comunidade de Deus é
compreendida por Schweitzer como aqueles que “estao-em-Cristo”.
Portanto, conforme Machado (2007, p. 24) Paulo tem afinidades com o
género apocaliptico e com a cosmovisdo apocaliptica, embora ndo tenha
escrito nenhum apocalipse. Concordo com o Dr. Jonas Machado (2007, p.
34) que considerou interessante o estudo de Paulo dentro do contexto da
apocaliptica, reconhecendo que, vem sendo cada vez mais célebre pelos
pesquisadores, este ponto de vista apocaliptico, mas que, ndo se deve
perder de vista as intersec¢cées com outras tradi¢oes.
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